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Laroplanen och forestiallningen om
ett kosmopolitiskt arv'
David T. Hansen

The ancient idea of cosmopolitanism is a topic of renewed interest today.
Scholars and practitioners in many fields are examining what it means
to conceive all human beings as linked by their membership in a shared
cosmos. Some people focus on political cosmopolitanism, others on moral,
cultural, or economic cosmopolitanism. This paper examines educational
cosmopolitanism by elucidating the idea of curriculum as a cosmopoli-
tan inheritance. It argues that curriculum can generate a cosmopolitan
sensibility, by which one means an outlook that regards life experience
as universally educational. It suggests that a cosmopolitan sensibility can
assist people in working through some of the tensions that accompany
global and local change in our time. It can position them to reconstruct
creatively cultural and individual values rather than abandon them in the
face of the ceaseless pressure of globalization. A cosmopolitan sensibility
edifies human beings by helping them perceive why all persons, in principle,
can be creative guardians and practitioners of creativity itself.
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I denna essi forsoker jag redogora for laroplanen som kosmopolitiskt arv.
Jag kommer att visa hur en sddan laroplan kan bidra till att utveckla en
kosmopolitisk medvetenhet, med vilket jag menar en varaktig beredvillig-
het att ldra sig av det nya och annorlunda, samtidigt som man tar hansyn
till det kdnda och vilbekanta. Det dr en medvetenhet som vardesatter
kulturell kreativitet och kulturellt bevarande. Jag uppfattar att "kultur”
innefattar savil dess antropologiska och konstnirliga inneborder som
en manniskas omskapande process, samtidigt som hon eller han bevarar
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sin individualitet. Ur ett kreativt sdvil som ur ett bevarande perspektiv
sa uttrycker en kosmopolitisk medvetenhet mer 4n bara 6ppenhet infor,
eller tolerans gentemot, uppfattningar och seder som kommer nagon
annanstans ifrdn. Den dr snarare en pedagogisk inriktning. Den upp-
visar inte endast en beredvillighet, utan en 6nskan, att lara fran andra
traditioner; en process som kan innebara att bli vagledd i varlden genom
andras insikter savil av som genom sina egna.

Mitt syfte med denna undersokning ar att rekonstruera undervis-
ningens och utbildningens mojligheter i en snabbt foranderlig varld.
Det dr en truism att fordandringstakten har accelererat i sparen av vad
som ofta sammanfattas som globalisering. Mdnga kommentatorer?
sparar detta fenomen till utvecklingen i Vist, till exempel till krafter
som utlostes av de franska och amerikanska revolutionerna, av den
europeiska imperialismen och av den industriella revolutionen. Andra?
havdar att globaliseringens rotter striacker sig dnda tillbaka till den
manskliga historiens borjan och att processen i manga avgorande
faser har rort sig fran ost till vast snarare dn tvartom. Hur man dn
tolkar dess ursprung sa dr den nutida hastigheten och omfattningen
av globaliseringen svindlande och den visar inga tecken pa att avta.
En 4ndlos uppfinningsformaga inom politik, naringsliv, teknologi,
konst med mera gir hand i hand med forstorelse av lokala traditio-
ner sdval som av naturen. Dagens liroplansskribenter intresserar sig
med ratta for att skapa pedagogiska forhallningssatt som kan svara
upp mot denna verklighet — som kan, for att utveckla ett existentiellt
motiv, utrusta nuvarande och kommande generationer att ta plats i
erfarenheten, snarare 4n att bara uthiarda den.

I detta projekt kan ett kosmopolitiskt perspektiv vara av sirskilt
varde. I dag har begreppet antagit en fornyad betydelse bade i det ve-
tenskapliga och i det allmdnna samtalet. Detta intresse reflekterar en
onskan att finna nya satt att forhélla sig till de strider, brott och den
fragmentarisering man ser runt om i virlden. Som ménga noterade sa
ledde slutet pa det kalla kriget for tva decennier sedan inte till ndgon
ateruppvackt internationell harmoni utan i stallet till en intensifiering
av etniska, religiosa och andra konflikter. Den senaste svangningen
mot det kosmopolitiska speglar ocksa oron 6ver det varldsomfattande
inflytandet av konsumtionsforesprakande individualism, jamsides med
radslan att varldens politiska resurser hamnar pa efterkilken, jamfort
med de ekonomiska krafterna som den globala kapitalismen har slappt
loss (Habermas 1998, McCarthy 1999, Papastephanou 2005).

En forestallning om det kosmopolitiska erbjuder emellertid mer
an tillhandahallandet av ett kritiskt verktyg for att granska samtidens
problem. En sddan forestallning ar inte enbart beroende av kriser. Den
erbjuder ett fruktbart traditionsrikt stillningstagande for att bygga
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vidare pa manniskors insatser inom konst, etik, politik, utbildning och
andra omraden av manskliga anstrangningar och att utvidga dem bade
lokalt och globalt. Ett sidant perspektiv marks i den fortjusning och
energi som manniskor 6verallt finner i nya former for samarbete, tack
vare utokade mojligheter till rorlighet, kraftfull IT-teknologi, ett 6kat
antal ideella organisationer och liknande. Idén om det kosmopolitiska
forespeglar ett 16fte eftersom den uppstar i detta sammanhang av moj-
lighet och utmaning. Den kan bidra till att 6verbrygga en berattigad
hansyn till ”de egna” — den egna familjen, kulturen och gemenskapen
— med det 6ver hela virlden stora behovet av hansyn till manniskor
som ar olika, liksom for den fysiska miljon som de vistas i.

I det forsta av de foljande avsnitten kommer jag att konkretisera
forestillningen om det kosmopolitiska. Jag kommer att visa pa hur den
nyare och snabbt vixande litteraturen i amnet hjalper oss att skilja den
fran andra ”ismer”, som nationalism, humanism, pluralism, internatio-
nalism, liberalism och multikulturalism, saval som fran globalisering.
Litteraturen undergraver lattvindig kritik av det kosmopolitiska, sd som
dess pastadda okritiska universalism, etnocentrism, varldsfranvandhet,
moraliska rotloshet, och elitistiska estetik.* Samtidigt underminerar
litteraturen forhastade, romantiska och oforsiktiga ansprak pa kosmo-
politanismens fordelar. P4 ett ibland intrikat och forvirrande satt har
begreppet “kosmopolitisk” kommit att tillskrivas singuldra forestall-
ningar om manniskans natur eller mening (”ism”) eller ett obegriansat
antal plurala synsatt (”ismer”). Jag kommer att visa hur nyare forskning
erbjuder ett ramverk for att narma sig denna mangfald av intellektuella
och praktiska perspektiv. I det andra avsnittet kommer jag att diskutera
varfor den kosmopolitiska idén ger upphov till forestallningen om 13-
roplanen som kosmopolitiskt arv. Den idén utgor i sin tur grunden till
det ddrpa foljande avsnittets analys av en kosmopolitisk medvetenhet.
I en avslutande kommentar understryker jag hur detta perspektiv pa
laroplanen och dess atféljande medvetenhet kan hjalpa manniskor att
vidga sina kreativa och etiska synfilt 6ver tid och rum.

Ett perspektiv pa det kosmopolitiska

Historisk bakgrund

Begreppet “kosmopolitisk” harstammar fran grekiskans kosmopolites,
eller varldsmedborgare. Idén finner sitt forsta formella uttryck i Vst
genom Diogenes rost, en sa kallad cynisk filosof som levde pa 300-talet
fore Kristus som i ett beromt uttalande forklarade att han kom fran
varlden och inte fran en sirskild kultur eller statsbildning. Cynikerna
tolkade vad vi kallar moralisk forpliktelse som lojalitet mot mansklig-
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heten sjalv, vilket var meningsfullt och bekant for dem med tanke pa
Medelhavslandernas flersprakiga kulturella livsuppfattningar vid den
tiden (Schofield 1991, s 141-145, Nussbaum 1997a, s 56-58). Deras
inflytande filtrerades via senare tolkningar av det kosmopolitiska. Idén
nadde en hojdpunkt i den antika virlden bland de hellenistiska och
romerska stoikerna, som menade att det var mojligt att 4gna sig at bade
den lokala och den storre manskliga gemenskapen. De forsokte att
utforma sitt att leva dar man samtidigt kunde vara lojal mot partiku-
ldra skyldigheter och mot behov och hopp hos minskligheten i stort.’
Deras studier, litteraturlasningar och samtal inbegrep ett intresse for
vad som i dag skulle kallas kulturell mangfald, jamsides med ett djupt
intresse for individualitetens grunddrag. Som forskare praktiserade
de filosofisk antropologi: att tydliggora forestallningar om vad det
betyder att bli och att vara en minniska, jamsides med systematiska
reflektioner 6ver vad som kallas manniskans villkor.

I rendssansens kolvatten, med dess “aterupptickt” av antika
kallor, framstallde forfattare skildringar jamforbara med stoikernas,
om vikten av tolerans och omsesidigt utbyte. Anledningen var bade
negativ — de sokte ett ekumeniskt forhdllningssitt for att nirma sig
en till synes ooverstiglig religios konflikt, och positiv — de lovordade
manniskors skillnad i kultur, vanor och sa vidare (Kraye 1996). Under
1700-talets upplysningstid forsokte forfattare, affirsman, jurister,
konstnarer och andra fran hela Europa att bryta sig loss fran ett
trangsynt, rojalistiskt envilde. De grundade delvis sina kosmopolitiska
ansprak i dsikten att eftersom alla manniskor ager formaga till fornuft
och moralisk handling sd fortjanar de att behandlas med respekt.
Denna stindpunkt ledde de kosmopolitiska tankarna, till skillnad fran
nagra av deras samtida larda, att fordoma krig, slaveri och imperialism
(Schlereth 1977, Carter 2001, Muthu 2003). Den politiska teoretikern
och samhillskommentatorn Montesquieu (1689-1755) fingade deras
uppfattning nir han skrev: (citerat i Kristeva 1993, s 28).

If T knew something useful to myself and detrimental to my
family, I would reject it from my mind. If I knew something
useful to my family but not to my homeland, I would try to
forget it. If T knew something useful to my homeland and det-
rimental to Europe, or else useful to Europe and detrimental
to Mankind, I would consider it a crime.

Kant (1963) gav denna kosmopolitiska tanke ett bestaende lyft i hans
vilkdnda argument for hur man skapar ”evig fred” mellan stater. Ar-
vet fran denna upplysningstidens stravan kommer i dag till uttryck i
ett fornyat akademiskt intresse for det kosmopolitiska som tidigare



namnts, i organisationer for manskliga rattigheter och fred, i olika
internationella organ fran Forenta Nationerna till Internationella
Brottsmdlsdomstolen samt i ett stindigt vixande utbud av ideella
organisationer som verkar 6ver politiska och geografiska granser.

Forskare som deltar i dagens breda och 6kande forskningsinsatser har
identifierat flera linjer inom kosmopolitanismen, alla med rotter langt
tillbaka i tid och rum. De innefattar inslag fran politik, moral, kultur
och ekonomi (Kleingeld 1999, Kleingeld och Brown 2006). Politisk
kosmopolitanism lyfter fram globala atgarder for att stodja politisk,
social, ekonomisk, och (i dagens virld) miljéinriktad rattvisa. Medan
vissa forfattare har talat for en enda varldsregering (Skolimowski 2003)
tillbakavisar de flesta detta alternativ som ett recept for totalitarism
och fokuserar i stillet pd transnationellt institutionsbyggande. Manga
argumenterar for vad Kristeva (1993) beskriver som ett system av
nationer utan nationalism: en rekonstruerad internationell etik som
inforlivar formaliserade system for gastfrihet, rattvis ekonomisk praxis,
arlig lyhordhet for politiska konflikter, respektfulla Gverenskommelser
for att minska miljoforstoring och liknande (Derrida 2001, Gregoriou
2004, Benhabib 2006).

Moralisk kosmopolitanism ror sig kring forestdllningar om det
goda, om rittvisa eller om dygd som sdgs skidra genom politiska, kul-
turella och religiosa granser. Om politisk kosmopolitanism framhaver
globalt medborgarskap och transnationella institutioner sa pekar den
moraliska kosmopolitanismen pa forhallningssatt sisom fordomsfrihet
och opartiskhet som alla manniskor, eller sd sager foresprakarna, kan
komma att ata sig. Sedan urminnes tider har denna linje framhallits i
debatten om granser for moralisk forpliktelse. Till exempel utvecklar
Nussbaum (1997a, b) tankar tvdarsover hela historien, med borjan
hos grekerna, for att argumentera for att personer bor tinka pa sig
sjalva som varldsmedborgare och diarmed betrakta sina moraliska
skyldigheter som gillande lika for alla manniskor utan nagon auto-
matisk storre hansyn till landsman. Hon menar inte att manniskor
ska forsumma sina barn, familjer eller grannar for att hjdlpa andra
manniskor pa andra sidan jordklotet. Men hon menar att manniskor
ska delta i det lokala i en anda som innebdar att de pa si sitt bidrar
till ett rikare varldsallt. Appiah (2005, 2006) har 4 sin sida kritiserat
Nussbaums asikt for att den innebir att lokala anknytningar, med av-
seende pa deras moraliska legitimitet, ar harledda av eller bidragande
till universella virden. Appiah argumenterar for vad han kallar ”rooted



cosmopolitanism”, dar manniskor bor erkdnna den specifika paverkan
som lokala traditioner och kulturer har for deras personlighet och som
(i motsats till Nussbaums tonvikt) forlagger en storre forpliktelse till
den rad omstiandigheter som beror familjen eller gruppen. ”A cosmo-
politanism with prospects” skriver Appiah (2005, s 223, 232) "must
reconcile a kind of universalism with the legitimacy of at least some
forms of [moral] partiality. ... [I]t is a composite project, a negotiation
between disparate tasks’.

Kulturell kosmopolitanism, som Kleingeld och Brown (2006), och
andra uppfattar den, inbegriper savil lojalitet mot den lokala kulturens
varden som mot virdet av interkulturella 1dn och utbyten. Kulturella
kosmopoliter motsitter sig forsok att likrikta samhallen, men de ar
lika misstinksamma mot starka ansprak pa kulturellt och nationellt
sjdlvbestimmande om de i dessa ser skuggan av nya barridrer mellan
grupper. De kritiserar forestallningar om identitet som, enligt dem,
bygger en mur kring manniskans sitt att vara och leder till ett 6kande
antal kategorier av ”framlingen”. De ansluter sig till mojligheten av
ett kulturellt uttrade” eller ”glomska” fran individernas sida, fran
lokala eller storre konfigurationer.® Kulturella kosmopoliter ar inte
nodvandigtvis anti-traditionalister och de uppskattar att folk finner
gransoverskridande viarden, mening och nytta i det lokala. Dock verkar
den kulturella kosmopolitanismen uttrycka sin egenart, dtminstone
delvis, genom att framhalla ett flytande tillstind mellan lokala kulturer
och hybridkulturer i vardande.

Ekonomisk kosmopolitanism, enligt Kleingeld och Brown (2006),
kretsar i en av sina historiska former runt ansprak pa frihandel.
Foresprakare for detta lager efterstravar, & ena sidan, att minska
den politiska kontrollen 6ver den ekonomiska verksamheten och, a
andra sidan, att slippa loss individer och samhillen att bruka sina
egna relativa ekonomiska fordelar genom handel, snarare an genom
oekonomisk sjilvforsorjning. De anser att oreglerat ekonomiskt utbyte
ar bland de sidkraste och mest pélitliga sitten att minska nationell
och mellanfolklig fiendskap (Friedman & Friedman 2002). En bred
samling teoretiker later emellertid forsta att ett sddant perspektiv inte
ger en bild av ekonomisk kosmopolitanism, utan snarare av vad som
idag kallas nyliberalism, forstatt som ett stod for principer for en fri
marknad i forening med sarskilda liberala varden. Kritiker anklagar
denna position for att acceptera vad manga anser vara globalisering-
ens morka sida, dir samverkande ekonomiska intressen (t.ex. multi-
nationella foretag) ofta kor over politiska, moraliska, miljomassiga
och kulturella hansyn. Dessa kritiker forstar formen av ekonomisk
kosmopolitanism som djupt grundat i ett intresse for social rattvisa
(Tan 2004, Barnett m.fl. 2005). Till exempel kan den “capabilities
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approach” till social och ekonomisk utveckling, som den utformats
av Sen (1999) och andra (DeMartino 2000), forstds som ekonomisk
kosmopolitanism, rekonstruerad genom virderingar som kan hirledas
till bade moralisk och politisk kosmopolitanism.

Mot en pedagogisk kosmopolitanism

Jag tror att vad som kan kallas pedagogisk kosmopolitanism, ett
begrepp som jag inte har stott pa i litteraturen, fortjanar en central
plats i den dynamiska mix av "kosmopolitanismer” som har gestal-
tats i senare forskning. Idén omfattar aspekter av alla de delar som
berorts ovan. Den bygger emellertid ocksa pa sarskiljande traditioner,
pa sd satt att den inte kan reduceras till, eller bara vara beroende av,
en sarskild politisk, moralisk, kulturell eller ekonomisk stdindpunkt.

En fullt utvecklad analys av pedagogisk kosmopolitanism kraver
ett storre utrymme 4n vad som star till buds i en enstaka essa. Mitt
syfte har ar att visa pa dess inriktning, vilket jag kommer att gora
i nista avsnitt dar jag undersoker idén om laroplanen som kosmo-
politiskt arv. For att undvika missforstind i den diskussionen si lat
mig forst ange hur forskare har skilt ut kosmopolitanism fran andra
existerande “ismer”.

I korthet skiljer sig kosmopolitanism fran bade nationalism och
internationalism eftersom den inte behandlar vare sig nationen eller
staten som en given analysenhet och inte heller som en given grund for
handling i varldspolitiken. Som berorts ovan sa innebar denna hall-
ning inte ett donquijotiskt avvisande av idén om nationer och stater.”
Den gor dock ansprak pa att en varldsomspannande grund for tanke
och handling, som utgor mer dn endast summan av de (nationella)
delarna, fortjanar minst lika stor uppmarksamhet. Vissa forskare har
hdvdat att en del i det kosmopolitiska loftet ligger i den moraliska och
politiska kontroll som den kan ge till nationell och statligt baserad
politik nir den senare fortrycker manniskor pa ett godtyckligt satt.®

Kosmopolitanism skiljer sig frin mangkulturalism och pluralism
eftersom det kosmopolitiska, till skillnad fran de tva andra inte ger
foretrade for redan bildade gemenskaper. Den efterstravar att varna
mojliga utrymmen for nya kulturella och sociala konstellationer
som reflekterar en intensifierad blandning av manniskor, idéer och
aktiviteter varlden over. Daremot innebir inte kosmopolitanism ett
givet foretrade fore det senare. Som Hollinger (2002, s 231-232)° ut-
trycker det: ” Cosmopolitans are specialists in the creating of the new,
while cautious about destroying the old; pluralists are specialists in
the conservation of the old while cautious about creating the new”.
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Den kosmopolitiska idén liknar humanism genom att anta att den
enskilda manniskan, dock i betydelsen av intersubjektiv social varelse,
bor forstds som nagot mer dn produkten av sociala eller psykologiska
krafter. (Den skiljer sig fran humanismen nar denna projicerar en uni-
versell a priori definition av den manskliga naturen, detta ar en punkt
som jag aterkommer till.) En manniska forkroppsligar mer dn en redan
forestilld, forutbestimd eller oforianderlig identitet. Ur ett humanistiskt
synsatt fortjanar varje manniska respekt som en varelse med vardig-
het, med en uttrycksfullhet och lyhordhet gentemot virlden som inte
ska ddmpas eller forstoras. Denna hallning innebar inte att instimma
i eller att acceptera allt som andra gor; den moraliska och politiska
kosmopolitanismen har delvis uppstatt som forhallningssitt for att
tydliggora skillnader i synsitt och praxis. I den kosmopolitiska idén
genljuder ocksa liberala tankar som, genom att betona autonomi och
handling, betraktar individen, minst lika mycket som gemenskapen,
som centrum for moralisk tanke och handling. Dessa nira relationer
mellan humanism och liberalism betyder inte att varken de eller den
kosmopolitiska idén dar motstandare till att bevara gemenskaper, inte
heller att de forsoker bortse fran den sarskiljande behandling som vissa
grupper historiskt har utsatts for av andra. Som nimnts utgor politisk
kosmopolitanism delvis ett forsok att placera social rattvisa i centrum
for mellanfolkliga och internationella angelidgenheter.

Kosmopolitanism ar inte endast en omarbetad fusion av huma-
nism och liberalism. Samtidigt som den stiller individens egenart,
handling, autonomi och erfarenhet i forgrunden - ett fokus som jag
kommer att undersoka narmare i denna essd - sa framhaller den
ocksa gemenskapernas moraliska och kulturella unikhet savil som
deras integritet. Den kosmopolitiska idén forutsitter individuell och
samhillelig mangfald. Den skulle forsvinna som ett rokmoln om
enhetligheten tilldts triumfera, ett utfall som vissa kritiker fruktar i
en ohimmad globalisering och mot vilken kosmopolitanismen utgor
en uppfordrande respons. Samtidigt dr dock inte det kosmopolitiska
endast en rekonstruktion av moralisk, kulturell eller politisk kom-
munitarism. Den kosmopolitiska idén riktar uppmarksamheten mot
den mer eller mindre permanenta exponeringen av skillnad vad galler
kulturer och individer i dagens virld. Genomtranglighet och poroshet
verkar overallt vara regel snarare dn undantag. Det kosmopolitiska
understryker den fenomenologiska omojligheten att inneha en ”ren”
identitet, oberord eller opaverkad av kontakter “utifrdn”. Fran en
kosmopolitisk synvinkel dr det mycket battre att ge sig i kast med
inflytandet fran dessa kontakter dn att forsoka fa dem ur synhall.

Lear (2006) visar till exempel pa ett gripande sitt hur den ameri-
kanska indianstammen Crow framgangsrikt bemotte hotet om kulturell
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forintelse. De gjorde det inte genom att skirpa sin identitet och forsvara
den pa ett sitt som skapar ett nollsummespel utan snarare genom att
rekonstruera vissa grundldaggande vanor i forening med att ta in nya
idéer och metoder och allt detta pa ett sidant kreativt satt att det hjalpte
dem att uppratthalla kulturell integritet, tradition, och sirart. Jag vill
inte havda att Crowindianerna diarmed blev kosmopolitiska; som jag
kommer att papeka lingre fram sd fungerar begreppet inte som ett iden-
titetskort. Vidare ar det viktigt att betona att Crow inte hade nagot annat
val dn att handla, efter att ha blivit 6verfallna och besegrade i strid med
en overmiktig och obeveklig motstindare. Men fran en kosmopolitisk
synvinkel sd erbjuder Crow en dynamisk lektion till manskligheten.
Samhillen och individer ar i dag overallt i varierande grad sarbara for
kulturell upplosning (med paminnelse om den méangfald av betydelser av
?kultur” som anvands har). I sitt konstruktiva svar pa detta hot visade
Crow varfor en kosmopolitisk inriktning forenar en kritisk 6ppenhet
mot omvarlden med en kritisk lojalitet mot det lokala.!

Slutligen sa skiljer sig det kosmopolitiska frdn universalism, om
den senare forstds som en enhetlig, apriorisk och okritisk hallning
avseende sddana fradgor som manniskans natur och fornuft. Fran en
kosmopolitisk synvinkel ar det sjalvklart att alla kulturer 4r resone-
rande kulturer och att det ar mojligt for dem, om an inte alltid latt,
att forstd andra kulturers tankesatt. Dessutom ger dessa resonerande
processer uttryck for karakteristiska tanketraditioner, forhallnings-
satt och reaktioner gentemot varlden, dven om de inte ar bestimda
av dem i1 ndgon materialistisk mening. ”Tradition without reason is
blind’ konstaterar Putnam (2002, s 94) och ”reason without tradition
is empty”. Sdledes, & ena sidan sa tillbakavisar det kosmopolitiska
starka uttryck for social konstruktivism som tolkar sitt att resonera
som dunkla och obegripliga fér andra. A andra sidan, dven om det
kosmopolitiska omfattar anviandningen av begreppet universell som
komplementart till begreppet lokal (inget av begreppen skapar mening
utan det andra), s har den inget samrore med universalistiska ansprak
att det finns en och endast en uppfattning och ett sitt att resonera som
alla maste anpassa sig till om de vill riknas som fornuftiga. Fran en
kosmopolitisk utgdngspunkt ar sjilva inneborden av universell” alltid
redan under omdaning eftersom manniskor paverkar varandra pa nya
satt, hur blygsamma dessa satt an ar i jamforelse med hela mansklig-
hetens erfarenheter (Anderson 1998, Butler 2002). Jag aterkommer
till denna punkt i avsnittet nedan om en kosmopolitisk medvetenhet.
Jag kommer att argumentera for att en sidan uppfattning varken ar
relativistisk eller absolutistisk i sitt antagande, utan snarare star for
en djup och bestdende respekt for verkligheten for mig sjilv, andra
och virlden.
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Laroplan, arv och en kosmopolitisk horisont

Jag vinder mig nu fran denna bakgrundsskiss av det kosmopolitiska till
utbildningsverksamheten. Mitt fokus kommer att ligga pa laroplanen
i skolmiljo, men det tal att betonas att en kosmopolitisk utbildning
framtrader genom ett obegransat antal sociala krafter, inklusive media
och kommunikationsteknik, som i sig ar stadda i snabb forandring
idag. En viktig utgangspunkt i det foljande ar att en kosmopolitisk
utbildning inte forutsitter ndgon radikal laroplansoversyn av vad som
lars ut i grundskola, gymnasium eller hogskola. Detta satt att undervisa
ar inte beroende av eller kraver nagot formellt program, som t.ex. de
som karakteriserar vad som kallas samhallskunskap, undervisning om
globalisering eller etisk undervisning. En kosmopolitisk hédllning star
inte nodvandigtvis i konflikt varken med undervisningsprogram i all-
manhet eller specifikt med dessa speciella program. En kosmopolitiskt
inriktad undervisning betonar dock perspektiv som forstds som en
hallning. Det dr ett sitt att se som, for lararen, belyser hur liroplanen
kan utgora ett potentiellt och dynamiskt arv for alla manniskor, medan
det for eleven kan leda till fordjupade, om dn ibland ocksa forvirrande,
forbindelser med de dynamiska mellanrummen mellan det lokala och
det universella. I det féljande kommer jag att forsoka ge pedagogisk
farg, konsistens och ton till dessa mellanrum.

Tilltalet fran varlden

Den kosmopolitiska idén inbjuder lidraren till att ur liroplanen ta
fram, vare sig det giller konst eller zoologi, de satt pa vilka amnet ut-
trycker manniskans sokande efter mening. Detta sokande utgor nagot
annat an stravan efter kunskap i dess instrumentella och vetenskapliga
mening, dven om de kan stillas bredvid varandra. Forestillningen
om ett sokande reflekterar tanken om liroplanen som en existentiell
reaktion pa erfarenhet: som ett uttryck for forsok att skapa mening,
att forsta, att uppskatta, att kinna sig hemma. Sokandet efter mening
ar varken synligt i sitt anslag eller vinningslystet till sitt syfte, dven
om det kan leda till fantastiska nya insikter, medel och sitt att leva.
Det ar deltagande i mening av en oppenhet att formas, och inte bara
att informeras, genom vad man ser och lar. Uttryckt i bildliga termer
ger frigan om mening en vixande minniska en mojlighet att 6ppna
sig for tilltalet fran varlden, som om den fragade henne eller honom:

o Vad tror du om mig?
o Hur ar det for dig att vara pd denna plats i stallet for i nagot

annat sorts kosmos?
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o Hur lever du har?
o Vilka relationer har du, och vilka relationer skapar du, med
varlden omkring dig?

Jamsides med en kosmopolitisk syn kommer lararen att fortsdtta att
forsta laroplanen som nagot som utrustar eleverna med kunskap om
lokala och storre varldar, som sporrar dem att utveckla fardigheter i att
lasa, skriva, rikna, samtala och undersoka och som utvecklar resurser
for att utveckla speciella intressen och behov. Med ett kosmopolitiskt
synsitt, fyller liroplanen emellertid mer dn de vdlbekanta funktionerna
av socialisation, forvarv av kunskaper och forberedelse for ett pro-
duktivt liv, hur viktiga dessa 4n ma vara. Den konstituerar ocksa ett
varldens arv av meningsskapande, testamenterat till alla manniskor.
Detta virldens arv dr ndgot annat 4n summan av dess delar. Till
skillnad fran internationella, mangkulturella, eller andra foreskrifter
for pluralistiska laroplaner, sa har det inte konstruerats genom att in-
forliva fardiga arv fran vissa gemenskaper. Ett kosmopolitiskt synsitt
star inte i motsats till ett sidant tillvigagangssatt, forutom nar det
(som for all annan undervisningsplanering) blir dogmatiskt snarare an
deliberativt nar det giller vad eleverna fir mota och lira sig. Ett plu-
ralistiskt synsitt kan ses som en nodvindig borjan for undervisningen,
men inte som ett slutligt eller sjalvtillrackligt mal. I dagens varld ar
det viktigt att lira elever om kulturers och gruppers historia med dess
specifika karaktarer, syften och ambitioner. Det ar lika viktigt att ut-
bilda eleverna att soka 6msesidig forstielse, att uppskatta tolerans och
att lara sig att kritisera orattvisor, bade med hjélp av teori och praktik
antingen det ar pa lokal eller global niva. En del kritiker skulle faktiskt
argumentera for att dessa mal sammanlagt skulle leda fram till en kos-
mopolitisk undervisning.'' Enligt min uppfattning sa doljer emellertid
en sadan slutsats frigan genom att utforma det kosmopolitiska som en
?16sning” pa ett forutbestamt problem. Som jag forstar det, sa ligger inte
skillnaden mellan det kosmopolitiska och pluralism i innehdllet i sig,
utan det dr snarare en skillnad i perspektiv eller inriktning, pa det sitt
som den paverkar mianniskors mottagande och gensvar till innehallet. Jag
kommer att belysa denna idé genom att reflektera over begreppet ”arv”.

En preliminidr utgangspunkt ar att utbildning och socialisation inte ar
synonyma (Dearden m.fl. 1972, Oakeshott 1989). Socialisation utgor
den nodvindiga processen for att leda in de unga i ett sitt att leva
och utrusta dem for att kunna uppratthélla det. Utan socialisation
(andra termer inkluderar assimilering och anpassning) skulle min-
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niskors levnadssatt ga forlorade. Kravet pd manniskors socialisation
kommer att besta sa linge som kulturer existerar. Genom den lar sig
de unga olika sitt att forstd, kommunicera och att interagera med
andra, tillsammans med en uppsattning av kulturell kunskap (som
alltid kan utvecklas) och som sammantaget konstituerar deras sitt
att leva. Inom en forstdelseram av socialisation betyder ett arv just
detta: en del av ett tidigare grundlagt sitt att leva. Sattet att leva antas
?okritiskt”, inte i betydelsen oreflekterat eller fantasilost utan i stallet
i den meningen att socialisation gor det mojligt att vara kritisk 6ver-
huvudtaget — det vill saga att ha mojlighet att existentiellt distansera
sig fran idéer, varderingar, trosuppfattningar och praxis och att 6ver-
vaga dem snarare dn att bara anamma dem. Ingen sddan distansering
eller sadant kritiskt forhallningssatt blir mojligt att forsta utan att ha
socialiserats in i en livsstil. Utan det senare finns det ingenting att dis-
tansera sig fran, precis som det inte skulle finnas ndgot att utga fran.
En minniska som inte socialiserats skulle finna det lika omojligt att
vara med andra manniskor som de med honom eller henne (tink pa
berittelsen The Mind of Mr Soames (Maine 1961), atergiven i en film
fran 1970 [Cooke 1970]).

Forestallningen om en kosmopolitisk utbildning erkdnner nod-
vandigheten av socialisation, vilket i sin tur innebir ett erkdnnande
av det lokalas betydelse i manniskors liv. Utbildning dr beroende av
socialisation, av att ha anammat en livsstil och blivit en del av den.
Fran ett kosmopolitiskt perspektiv har emellertid utbildning att gora
med nya former av forstaelse, erfarande och forflyttningar i varlden.
Dessa former kan 6verensstimma med socialisationsprocesserna men
det handlar inte om att bara enkelt kopiera dem. De foljer oftast till-
sammans med socialisation och de kan vara svdra att skilja fran de
senare. Skillnaderna mellan dem kan skapa spanningar och svarigheter
nar kraven pd socialisation gar emot utbildningens impulser. Utbildning
innebar alltid att sta tillbaka sdval som att dela. T utbildningserfaren-
heten uppratthiller eleven en viss grad av sjalvstandighet eller distans
till foremalet for studierna, aven nar han/hon ar engagerad. Uttryckt pa
annat sitt sd ar eleven medveten om att det ar ett studieobjekt snarare
an ”bara” ett objekt; och det ir ett studieobjekt eftersom eleven har
uppfattat det sd, ofta pa tillskyndan av liararen och liroplanen.

Elevens medvetenhet speglar det faktum att undervisning ar me-
ningsfullt snarare dn bara funktionellt. Socialisationen ar uteslutande
funktionell: dess syfte ar att uppratthélla kultur. Undervisningen ar
bade meningsfull och funktionell: dess mal ar att bidra till kultur
som den forstds i sitt antropologiska, konstnarliga och individuella
uttryck. I undervisningen bemoter individen fragor, fullfoljer intressen
och handlar av nyfikenhet pa ett satt som alltid ar direkt snarare an
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forutbestamt eller uppgjort pa forhand. Undervisning utgor ett oro-
ande och oforberett dventyr (Oakeshott 1989, s 23) till platser som
ingen har varit pa forut, i den meningen att tva manniskor inte forstar
varlden och dess bestandsdelar som genom en karbonkopia. Daremot
ar socialisation ett forunderligt val inovat, om dn foranderligt, system
for att bebo det kdanda och det vilbekanta.

I utbildningssammanhang antar siledes ett arv en annan karaktar
jamfort med i samband med socialisation, aven om dess uttrycksmedel
vid en forsta anblick kan vara desamma. Det vill siga att uttrycks-
medlet i bada fallen kan anta formen av vad vi kallar bocker, metoder,
utrustning, 6vningar, aktiviteter och sa vidare. Det kan ta formen av
vad som kallas historia, matematik, naturvetenskap, idrottsundervis-
ning etc. I utbildning dr emellertid ett arv inte detsamma som att bli
testamenterad en del av en egendom eller ett forrad av tillhorigheter.
Det ar inte ndgonting som en elev kan dra upp ur fickan niar han/hon
ombeds att redovisa. Det dr inte ndgonting som en elev med latthet
kan beskriva, dven efter att ha varit upptagen med det under en ldng
tid - eller kanske sarskilt efter ett langvarigt engagemang. Till exempel,
ju lingre en person studerar, sag, konst eller filosofi, ju djupare, rikare
och mer forbryllande kan det framsta. Vilka ar konstens granser? Nar
”borjar” konst? Tar den sin borjan i samma 6gonblick som en person
tar penseln i sin hand? Eller borjar den forst nar malaren rundar ett
horn, bildligt talet, och inser (inte nédvandigtvis i ord) vad det dr
som kallar henne eller honom att mala i forsta hand? Vad riknas som
filosofi i motsats till, sdg, teori, ideologi eller staindpunkt? Hur kan
vi skilja mellan filosofi och retorisk manipulation, eller kan vi det?
Nir intraffar” filosofi? Narhelst vi tanker? Narhelst vi fragar? Eller
framhaver den ett sarskilt satt att tinka och ifragasitta?

I utbildning 4r ett arv beteckningen pd en dynamisk blandning av
overtygelser, varderingar, idéer, praktiker, tvivel och ocksd hopp och
langtan. Att utbildningsmassigt inforliva ett arv utgor en process vars
form och innehall alltid 4r i rorelse. Den processen inbegriper tinkande,
forestillande, frigande, undersokande, funderande, studerande och
avgorande. Eleverna deltar i ett utbildningsmassigt arv snarare 4n att
bara ta in det eller kasta en blick pd det som en museibesokare som
strovar fran ett objekt till ett annat. I ljuset av detta ar ett arv alltid
ndgot annat dn den synliga eller den officiella liroplanen (eller ”ut-
trycksmedlet” som berorts ovan). Det ar ocksa ndgot annat dn vad
som har kallats den ”genomforda” respektive den ”dolda” laroplanen,
men dessa kan utgora konkreta exempel. Forskare har karakteriserat
den genomforda laroplanen som det arbetet med amnet som larare och
elever verkligen utfor, snarare an vad de kanske hade for avsikt att gora
eller vad som var foreskrivit att gora (Bussis et al. 1976, Snyder et al.



1992). Den dolda laroplanen betecknar forstaelse, synsitt, vanor och
liknande som, i sin tur, ar ett oavsiktligt resultat av den genomforda
laroplanen (Jackson 1968).

Liaroplanen som kosmopolitiskt arv dr en pedagogisk tanke. Den
betecknar en dynamisk, andamaélsenlig, om ocksa oforutsagbar trans-
aktion mellan eleven och vad som i forsta hand har gett liv till amnet
ifrdga. Betdnk en elev pd en naturvetenskapslektion. Naturvetenskapen
forvandlas fran objekt till studieobjekt nar eleven borjar friga om sin
egen erfarenhet av den, snarare dn att bara ta sig igenom. Objektet i
fraga 4r, 13t oss saga, Copernicus demonstration av att solsystemet ar
heliocentriskt. Det blir till ett undervisningsobjekt, och mer dartill, nar
eleven kanner och tanker frigor som Hur kunde Copernicus komma
pd den har idén fran borjan? Vad ledde honom dit? Vilken utbildning
genomgick han? Varfor brydde han sig alls om solsystemet? Hur beskri-
ver han sjilv sin upptiackt? Vilka var hans kinslor liksom hans idéer,
fragor och hypoteser vid den tidpunkten? Med vem samtalade han om
det? Vad var deras kritiska respons? Angrade han den standpunkt han
intog? Hur har det han gjorde pdverkat hur manniskor ser pa jorden
och dess plats i tid och rum? Hur har det paverkat hur jag ser pa sidana
saker? Ska jag ocksa bli en astronom?” Copernicus anstrangningar
for ett halvt artusende sedan dr pa vig att bli ett arv for denna elev.
Snarare 4n att bara skaffa information om honom och om solsystemet
sa tar eleven till sig olika satt att stilla fragor, undra, vara forvirrad
och sa vidare, vilket ocksa illustrerades ovan i exemplen om konst och
filosofi. Eleven svarar pa ett tilltal fran varlden, forkroppsligat i detta
fall i Copernicus och astronomi. Processen inbegriper kontinuerligt
sociala och kommunikativa aspekter.

Idén om liroplanen som kosmopolitiskt arv innebar att de fragor
som eleven formulerar hir, eller sidana som ar jamforbara med dem,
kan stdllas av varje elev nir som helst och var som helst pa jorden.
Séledes, medan studier om Copernicus och astronomi dr en del av
manga nationella, regionala och lokala laroplaner varlden 6ver, sa nar
de, som kosmopolitiskt arv, alltid bortom de formella institutionalise-
rade markorerna. Det ar alltid ndgot annat 4an vad de kan beteckna.
Dirtill kommer att alla de tinkbara sitt pa vilka detta amne kan liras
ut och uppfattas pad av eleverna inte kan finga in elevens erfarenhet
som den beskrivits ovan. Med andra ord kan aldrig tvd elever, dven om
bada ar djupt engagerade i Copernicus och hans prestation, komma
att punkt for punkt forhdlla sig pa identiskt samma satt. Ingen elevs
oforutsedda och oforutsdgbara dventyr i utbildning kommer att ko-
pieras av ndgon annan.

Laroplanen som kosmopolitiskt arv ar darfor inte en traditiona-
listisk eller universalistisk uppfattning. Den innebir inte, vad galler
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vad som uppnatts i det forflutna, att okritiskt och enkelt ta till sig
ndgot utan att uppmirksamma dess idémassiga innehall. Inte hel-
ler foreskriver det kosmopolitiska vilka manskliga landvinningar,
fran vilka tidsepoker och fran vilka delar av varlden, som bor inga i
laroplanen. Forhallningssittet belyser kritisk receptivitet snarare dn
ett forutbestamt innehallsstoff 7 sig. For att atervanda till en tidigare
metafor, sd dppnar det kosmopolitiska mellanrum mellan det lokala
och det universella och kan dirmed inte fingas in eller jamstillas
med nagondera av begreppen. Annorlunda uttryckt, i liroplanen som
kosmopolitiskt arv ar tilltalet till varje elev fran varlden till sin natur
varken lokalt eller universellt. Vidare sa kan inte heller det faktum
att varje elev deltar pa ett sdrskilr satt forklaras genom att utveckla
den lokala/universella dtskillnaden. Jag kommer att ge ett annat mer
utvidgat klassrumsexempel i ndsta avsnitt for att ytterligare belysa
detta perspektiv.

Pedagogisk kosmopolitanism efterstravar att ge alla elever mojlig-
het att undervisningsmaissigt uppleva lokala och bredare traditioner
jamfort med att enbart ta sin utgdngspunkt i socialisation. Eleverna
ska ges mojlighet att kunna resa fragor, att férundras 6ver ursprunget
och att kritiskt jamfora sina arbeten med andra traditioners, allt pa
ett satt som hadrror lika mycket fran deras egna reaktioner som fran
de dldres. For att aterga till hur det kosmopolitiska ger eko av huma-
nistiska och liberala forestallningar om manniskan, skulle det vara
att gora elever en otjanst att hindra deras grundliaggande respons pa
mansklig erfarenhet som den kommer till uttryck i laroplanen, och att
limna den outvecklad, oartikulerad, och utan att dela den med andra.

Vid en forsta anblick kan en sddan utgangspunkt verka frammana
en forestallning om 4andlos spanning och strid med etablerade overty-
gelser och vanor - med andra ord, i linje med socialisation. Enligt min
uppfattning efterlyser den istillet insikt av ett slag som jag inte gor
ansprak pd att ha, men som jag anda kan peka mot. Om ett barn fragar
varfor manniskor tror pd Gud, manniskors lika varde eller vetenskap
sa finns det ingen anledning att svara “Eftersom varlden ar sd och sa
ar det med det”, eller ”Vilken djupsinnig fraga, lat oss sluta med vara
traditioner och borja om pa nytt”. Om man tar den pa allvar sd kan
barnets fraga, om dn obetydlig i en storre varldsordning, leda till en
rikare uppfattning av Gud, manniskors lika varde och vetenskap. An-
norlunda uttryckt sa paminner det om hur Crow - folket reagerade
infor yttre tryck; barnets fragor kan hjalpa den egna gemenskapen
att bekrifta sin integritet — sin syn pa Gud, manniskors lika varde,
vetenskap — men dnda pd ett sitt som far den att existera mer effek-
tivt och faktiskt rattvisare tillsammans med den storre varlden, med
dess oandliga mangfald av varden. Darfor skulle det innebara otjanst
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att tysta barnet, inte bara mot hans eller hennes virdighet, utan mot
manskligheten sjalv eftersom det skulle beréva den — antingen pa lokal
eller global niva — alltid noédvandiga nya och rekonstruerade kulturella
resurser, med de senare tolkade fran perspektiven av antropologi, konst
och individuell méansklig utveckling.

Kosmopolitiskt arv och medvetande

Den kosmopolitiska tanken, som jag forstar den, erbjuder inte en
16sning pa de manga predikament och problem som finns i var tid.
Men som en pedagogisk inriktning kan den ge upphov till en storre
medvetenhet om det kreativa arv och den kapacitet som alla manniskor
besitter. Uttryckt pd annat sitt, sa kan en tillimpning av laroplanen
som kosmopolitiskt arv understodja utvecklingen av en kosmopolitisk
medvetenhet. Den medvetenheten kan harmoniera jamsides med, om
an inte alltid enkelt, med det som kan kallas en lokal forstielse for
familj, grannskap, grupp eller nation. Den kan utbilda och bilda man-
niskan i hennes eller hans relationer med det lokala.

Konturerna av en kosmopolitisk medvetenhet

En kosmopolitisk medvetenhet kannetecknar ndgot annat dn den ste-
reotypa bilden av en modern urban invanare — sdg i Bangkok, Buenos
Aires, London, Mumbai, Nairobi, New York, St Petersburg, Sydney
eller Tokyo - som njuter av mat fran hela varlden, foljer internatio-
nella nyheter, klar sig interkulturellt, reser nar och fjarran och dylikt.
Det ar i sig inget fel med nagon av dessa vanor. De kan sitta igang
eller till och med levandegora en kosmopolitisk medvetenhet. Eller
kanske inte. De kan leda manniskor, vare sig de vill det eller inte, in i
konsumtionssamhillets varld av globalisering; en helt annan yttring
an den etiska grundsynen av delaktighet som jag anser kosmopolita-
nismen representera. Sdledes utgor resor, konsumtion av konst fran
hela virlden och liknande i sig inte markorer for en kosmopolitisk
medvetenhet och de ar inte heller nédvandiga for den. En immigrant
som dr bagare, vaktmaistare eller taxichauffor har, som Malcomson
(1998, s 239) papekar, sannolikt en storre kunskapsarsenal av sprak
an vad manga akademiker har och de kan ha utvecklat en mer levande
kosmopolitisk medvetenhet an den mest beresta och inflytelserika
foretagsledare, som i alla handelser alltfor ofta ar hanvisade till flyg-
platsens vanthallar och till olika hotellkedjor.

Lat mig belysa tvda omraden for mianskligt handlande dar man
kan bevittna antagandet om en kosmopolitisk medvetenhet. Det ena
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utgors av varldsscenen som upptas av beromda offentliga personer.
Det andra dr den betydligt mindre offentliga miljo som klassrummet
utgor. Jag borjar med att snudda vid det forsta.

Nir jag skildrar sd allmant beundrade, vilkanda och varldskianda
gestalter som Mohandas Gandhi, Nelson Mandela, och Eleanor Roo-
sevelt (det finns manga andra), sd bevittnar jag i handling en formaga
att offentligt respektera och erkianna, i ett och samma 6gonblick, de
egna kulturella traditionerna och andras traditioners forverkligande. Jag
marker i deras handlingar ett djupt intresse for manniskor, inte bara for
”sina egna”, utan for alla manniskor, ett intresse som bland annat tar sig
uttryck i en tydlig formdga till tilamod, reflektion, en uttalad lyhordhet
och sjalvkritik. Jag bevittnar vad det innebar att ta till sig idéer och
varderingar utifran andras arv och inforliva dem med sina egna. Dessa
gestalter utvecklar, ofta pa ett modigt sitt, en levande och dynamisk
overtygelse att som manniskor sd ar de inte bara ett resultat av inre
eller yttre materiella krafter, utan i stallet manniskor med en vasentlig
grad av formdga till handing och autonomi, dvs. till frihet. Samtidigt
sa uttrycker de i sin osedvanligt synliga uppvisning i handling en 6ver-
tygelse om att alla deras lyssnare, sdvil som alla deras samtalspartners,
ja egentligen alla deras medmanniskor ocksa ar handlande varelser som
kan paverka livets angelagenheter till det battre snarare an till det samre.

Sa langt en snabb blick pa extraordinira eller ovanliga uttryck
for kosmopolitisk medvetenhet. Dess karakteristiska drag inbegriper
ett tydligt intresse och en kritisk respekt infor andra manniskors
verkligheter och traditioner, arv och angeldgenheter. Den omfattar en
vilja att formulera sig offentligt kring de ting man haller for viktiga,
dven medan man lyssnar, vantar, dvervager, funderar och upptas av
dem vars forpliktelser kan vara annorlunda. Och det inbegriper en
benigenhet att ta till sig nya idéer och virderingar, om an kritiskt
snarare dan tanklost.

Denna sammanfattning av den kosmopolitiska medvetenhet som
jag ser Gandhi, Mandela och Roosevelt uttrycka i sina liv fingar emel-
lertid inte in den totala helheten (in toto) varken i de personer som de
var, eller dr, eller i deras handlingar. Jag gor detta sjalvklara papekande
for att understryka det faktum att en manniskas medvetenhet ar omoj-
lig att satta fingret pa eller att systematisera pa nagot slutgiltigt eller
fullstindigt satt. Som papekats, sd illustrerar dessa gestalter for mig
pa ett sldende sitt olika delar av en kosmopolitisk medvetenhet, som
respekt for andra manniskors moraliska och etiska verkligheter; en
respekt som stricker sig utover vad som kan innefattas inom ndgon
nationell, regional, etnisk, ras-, klass-, religios eller annan grans som
man kan komma pa. Emellertid sa vet vi ocksa att dessa speciella per-
soner stundtals har varit eller var starkt fordomande. De fororsakade
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smarta hos personer som stod dem nira, de var ibland oansvariga och
nonchalanta i sin politik och de var stundtals forvirrade eller forkros-
sade pa grund av att de var osikra pa vart de var pa vig.

Slutsatsen av denna observation blir att det ar viktigt att inte
fortingliga idén om en kosmopolitisk medvetenhet. Uttryckt pa ett
mer positivt sitt, si utgor en annan bestdndsdel i kosmopolitisk
medvetenhet ett erkannande, hur ofullstandigt eller oartikulerat det
an dr, att det skulle vara ndgot oritt, obekvamt eller osant gentemot
livets erfarenhet for en person att deklarera: ”Jag ar en kosmopolit”,
eller att siga om sin grupp: Vi ar kosmopoliter”.!> En kosmopolitisk
medvetenhet dr ingen dgodel, inget marke, inte nagot bestimt resultat
eller prestation. Det ar en inriktning som i grunden kommer an pa
karaktiren av den kontinuerliga kontakten med andra, med virlden,
och med det egna jaget. Precis som utbildningen sjdlv sd ar den alltid
ofullstandig, alltid frambrytande.'

Hur ser en kosmopolitisk medvetenhet ut, eller hur verkar den
i vanliga vardagliga livet, lingt bort frin offentlighetens ljus? Ar det
bara en mer hemlik, jordnara (bynara, grannskapsnara) version av
samma sak som kan bevittnas i beromda kosmopolitiska forebilders
liv? Svaret ar ja och nej. I sin vardagliga form omfattar den respekt for
andra manniskors moraliska, etiska och kulturella verkligheter, som i
sin tur innebar en vilja att ta del av denna verklighet genom att tala,
lyssna, 6verviga, ha fordragsamhet och liknande. Men en kosmopo-
litisk medvetenhet i dess vardagliga eller ”forankrade” uttryck '* har
sina egna kvaliteter bland vilka finns de, eller sa formodar jag, som
djupt har paverkat Gandhi, Mandela, och Roosevelt under aren for
deras utveckling (det vill siga, nir det galler dem, sa gott som alla ar).

Det klassrumsexempel som jag kommer att ge har relaterar till
uttalanden av Murdoch (1970), Scarry (1998) och andra som menar
att en av de svaraste sakerna for manniskor att astadkomma ar att
kunna forestalla sig eller att forsoka att fa grepp om andra manniskors
verklighet. For Murdoch leder detta sitt att se till att hon upphojer
6dmjukheten till den viktigaste dygden ur ett moraliskt perspektiv.'s
For Scarry leder det till att hon stiller sig mycket skeptisk till den typ
av argument jag aberopar med referens till det kosmopolitiska. Hon
gor gallande att utbildning har savil en minimal som bracklig formaga
att forma moraliska forestallningar, en hdllning som leder henne bort
fran det jag kallar pedagogisk kosmopolitanism, i riktning mot en stark
version av politisk internationalism som fokuserar pa uppbyggnad av
institutioner som kan understodja rattvisa over hela varlden.

I det foljande kommer jag att ha som utgdngspunkt att 6dmjukhet
utgor bade ett dynamiskt tillstdnd och ar ett resultat av ett autentiskt
lirande om virlden, andra och mig sjdlv.'¢ Jag kommer emellertid att
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ta avstdnd fran Scarrys antagande att det skulle vara en sillsynt fore-
teelse att med ndgon framgang kunna forestilla sig andra manniskors
verklighet och angeldgenheter. Det dr inte endast varldens moraliska
hjaltar som beharskar en sadan forestillningsformaga. En narmare
titt pd vardagen visar att det hiander oftare dan man forst upptacker,
kanske sdrskilt med 6gon som redan ar instillda pa att forhalla sig
skeptiska och med en for alla blott alltfor forstdelig uppfattning att
det ar missforstand och vald som dominerar manskliga angeldgenheter.

Att utbilda till medvetande

Téank dig en musiklarare och musikelever i en lokal skola (i detta ex-
empel kommer jag att pavisa en blandning av vad jag har sett i flera
olika klassrum). Eleverna tycker om att lyssna pa musik fran hela
varlden. Vid ett tillfille blir flera av eleverna sd tagna av flamenco-
musiken i ett visst spar att de vill ta med dessa ljudslingor i sina egna
paborjade musikkompositioner. Om man fragade dem varfor, kanske
de bara skulle svara: ”Darfor att vi gillar det!” Lararen uppmuntrar
deras beslut men staller samtidigt en rad fragor som de maste ta under
overvdagande, nagra tekniska och ndgra filosofiska. Vilken dr denna
musikforms historia? Vilken typ av instrument anvands och var kom-
mer dessa instrument ifrdn? Vilka material 4r instrumenten gjorda av?
Var tillverkas de? Angaende flamencons ursprung — vad i manniskors
liv och/eller i naturen kan den vara ett svar pa? Pa vilket sitt - giarna
skamtsamt om du vill — kan flamencotraditionen sigas svara pa sar-
skilt manskliga glidjeimnen, lidanden, varderingar, ambitioner och
liknande? Hur kan dessa svar i sin tur hjdlpa oss att fundera 6ver hur
vi genom musik och kanske genom konst i allmdnhet uttrycker vara
egna gladjeamnen, lidanden, farhdgor och forhoppningar? Kan de
svar som ges i flamencotraditionen visa pd sitt att omforsta eller till
och med omskapa vara omsorger och 6nskningar?

Kort sagt sa hjilper lararen genom sina fragor, sin uppmuntran,
forslag till 16sningar och liknande, eleverna att rora sig fran vad som
kunde utvecklats till att bli konsumtionsinriktat, dskddarliknande eller
materialistiskt till att bli ett undersokande deltagande dar meningar
och synsitt uttryckligen sitts i rorelse. Lararen talar, lyssnar, viantar
och agerar som om den musikaliska flamencotraditionen inte bara
utgor symboliska aspekter av spansk kultur utan ocksa ar varldens
arv som skankts till manniskor 6verallt, inklusive denna ldrares egna
klassrum langt bort i tid och rum fran flamencons ursprung. Forestall
dig dessutom for ett 6gonblick hela den rad av moten som den som
beskrevs hir, som denna larare bidrar till att gora mojliga for eleverna.

N
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Denna larares forhallningssatt uttrycker pa ett vardagligt, pigaende vis
en markbar overtygelse om att hennes eller hans elever vistas ndgon
annanstans 4n “bara” i det lokala — eller ”bara” i det universella — och
att de 4r ndgot mera dn “bara” de personer de verkar vara for tillfallet.
Lararens handlingssitt pekar snarare pa att inneborder av det lokala,
det universella och av sjidlva idén om individualitet alltid ar i rorelse. Ur
ett pedagogiskt perspektiv uppmanar med andra ord ldararens insatser
eleverna att i ett och samma ogonblick fasta sin uppmarksamhet vid
tilltalet fran det lokala, det universella och de outmarkta, outgrundliga
mellanrummen mellan dessa standigt rorliga punkter — mellanrum som
de kan skapa sjilva vilket jag kommer att visa pa nedan.

Eleverna borjar ”dar de dr”: de har blivit fascinerade av ett mu-
sikstycke. Men de hamnar ndgon annanstans: i sin medvetenhet har
de inforlivat sitt sitt att bemota ett manskligt arv som har filtrerats
genom virlden. Hur blygsam denna omdaning 4n ma vara sett till
deras utveckling som manniska, dr det anmarkningsvart inte bara i
dess tekniska och musikaliska mening — elever och lirare vet nu mer
om flamencon an de gjorde tidigare — utan ocksa i den filosofiska,
existentiella och verkligen moraliska och etiska mening som féljer pa
deras erfarenheter. Eleverna bor fortfarande i sin lokala virld, men
de ar inte lingre bara en del av den. De har samma namn och ar i
samma dlder men deras medvetenhet ar nu forandrad, om dn blygsamt
i jamforelse med allt annat som ockséd paverkar dem. Deras kinsla
och medvetande om det goda, det sanna och det vackra ar inte lingre
densamma. De har fitt mojlighet att odla en djupare kansla for vad
det kan innebdra att ta varlden pa allvar (det goda), att ldra av vad
verkligheten erbjuder (det sanna) och att uppskatta det (det vackra).
For att dtergd till det sprak som jag anviande mig av tidigare, sd vistas
de nagonstans mellan det lokala — det som de var och dr — och det
universella — det som de i princip kan ta in och bli. Om de kunde tala
som erfarna konstnarer eller fysiker, skulle de kanske sdga att de inte
langre ar helt sikra pa hur det lokala och det universella ska avgransas.

Dessutom kommer vad dessa elever har lirt sig, och vilka de har
blivit som manniskor med hansyn till deras utvecklade medvetenhet,
att paverka den lokala virld som de ror sig i eftersom de kommer att
bara med denna forstdelse overallt dar de gar. Ett sidant pastdende
aterspeglar det faktum att genom att ta till sig den filosofi som finns i
flamencon sa gjorde de inte avkall pa sina egna musikaliska traditioner
med dtfoljande varderingar 4ven om dessa utsattes for paverkan. Deras
lirande handlade inte om allt eller intet, utan om en ”transaction” mel-
lan det nya och det vdlbekanta sa att bida det nya och det bekanta har
bibringats ny kraft (Rosenblatt 1978, Dewey 1991). Darmed kommer
deras lirande ocksa att paverka den standigt foranderliga formen och
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innehallet av det universella, nimligen pa grund av att dessa elevers
kreativitet och upplevelser ar unika och omojliga att upprepa och inte
bara till for dem. De har utvidgat, fordjupat och berikat den mansk-
liga gobeldangen pa ett satt som betyder nagot, hur oandligt lite detta
an kan verka. Nar de befister sina erfarenheter genom efterfoljande
moten kan deras standigt utvecklande fardigheter i sig i mikrokosmos
bidra till ett potentiellt arv for andra.

Det kosmopolitiska prismat

Dessa anmarkningar utgor, ur ett kritiskt perspektiv, ett svar pa fra-
gan: Vad dr det som gor exemplet till en konkretisering av pedagogisk
kosmopolitanism? For att fortydliga svaret sa 1at mig helt kort skilja
det kosmopolitiska fran andra pedagogiska forhallningssitt, med det
forbehallet att det kan finnas betydande 6verlappningar daremellan.
Som finns vil dokumenterat i litteraturen om globala, multikulturella
och andra pluralistiska laroplaner sd uppstar orakneliga tillfallen i
varje amne som man kommer att tinka pd — fran biologi till idrott
— till att diskutera idéers olika ursprung, problem, metoder, tekniker
och liknande, som alla pekar pd liknande nyfikenhet och praktiska
intressen hos manniskor virlden 6ver. Ur ett kosmopolitiskt perspektiv
ar emellertid det faktum att ett arv, sisom poesi, kommer fran alla
samhdllen 6verallt inte av avgorande betydelse. Uttryckt pa annat satt
sa ar lararen i exemplet hir intresserad av mer dn vad en liberal och
mangkulturell utbildning syftar till, i termer av att inkludera fragor
sasom uttommande behandling och allsidighet, kulturellt erkinnande
och helhetssyn vad giller enskilda elevers identitetsutveckling. Hon
eller han motsitter sig inte dessa ovirderliga mal, men dessa senare
mal fangar inte upp ett kosmopolitiskt sitt att se varken var for sig
eller forenade i en helhet.

Laroplanen som kosmopolitiskt arv aterspeglar ett forhallnings-
satt i sig gentemot kulturell kreativitet, uttolkad i dess antropologiska,
konstnirliga och individuella betydelser. Lararen betraktar inte fla-
mencon som enbart ett lokalt arv vars betydelse a priori redan finns
eller dr uttomd inom en viss tolkningsram. Lararen forutsdtter inte att
mojligheten att ldra sig nagot autentiskt fran flamencons traditioner
ar forbehallet endast for dem som bor pa platsen dar den uppstod.
Men ldraren latsas heller inte att eleverna kan uppleva samma inne-
bord som de som skapade musiken, an mindre dela deras synsitt.
Detta forblir en okrankbar egenskap som tillhor dess ursprungliga,
konstnarliga skapelse. Men denna kinsla av aktning, som speglar
en kosmopolitisk vordnad for sjalva virlden i sig, forvandlar inte
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skapande till 2gande som inte pa ett genuint sitt kan delas med an-
dra. Idén om en kosmopolitisk utbildning uppmuntrar en kinsla av
gastfrihet. Manniskor kan delta i och vialkomna andra traditioner in
i sina liv. De kan komma att forstd olika aspekter av hur manniskor i
ndr och fjarran har svarat pa tilltalet fran virlden. Lararen forutsat-
ter att eleverna kommer att behova tid och utrymme att intressera sig
for nya traditioner, delvis pa grund av den involverade pedagogiska
utmaningen och delvis pa grund av att processen kommer att oppna
upp for deras egen kansla for tradition och vilja att paverka den. I
detta avseende kan en kosmopolitisk utbildning verka vara synonym
med en estetisk utbildning. Den 4r verkligen estetisk, men bara om
man med detta begrepp menar att uttrycka en kritisk uppskattning,
en kritisk tacksamhet och en medvetenhet om att lara fran varlden
inte endast ar en omvag till sjalvinsikt.

Appiah (2005, s 252-272) har ritt i att filosofiska 6verenskom-
melser om grundldggande varderingar inte utgor ndgon nodvandig bas
for mellanfolkliga eller internationella politiska forhandlingar. Det ar
tillrackligt, som han havdar, om manniskor forstar speciella angeldgen-
heter, omstandigheter och mojligheter. I projektet med kosmopolitisk
pedagogik dr det emellertid viktigt att lita eleverna mota filosofisk
mangfald, som de som kan finnas i olika musikaliska traditioner. Bildligt
talat hjalper lararen har eleverna att forsta inte bara vad det innebar
att studera flamenco utan ocksa att tinka sig att den tilltalar dem med
fragor om vem de dr och vad de vill bli. Lararen hjalper eleverna med att
komma underfund med vad det innebar att vara manniska och hur de
sjalva kan hjalpa till att utforma sin mansklighet. Lararen uppmuntrar
eleverna att uppfatta varfor alla laroplaner i princip representerar deras
arv, som de i sinom tid kan bidra till, zven om det kan vara svart att
renodla och faststilla deras eventuella avtryck.

Dartill kommer att de alla lar sig — bade larare och elever — mer
om vad det innebdr att vara en kritisk snarare dn traditionalistisk”
vardare av ett arv som ror meningen och andamalet med samt lyhord-
heten for varlden (Hogan 1996, Hansen 2001, s 114-135). Uttryckt pa
annat sitt sa odlar de, atminstone som ett embryo, en hallning som
Arendt (1968) beskrev som omsorg om virlden. De upplever virdet,
meningen och forunderligheten i att handla som kosmopolitiska
skapare. De lar sig, bygger upp och framlagger kulturella resurser for
sig sjalva och andra. De ser vardet i att uppfatta flamencotraditionen
som mer dn “bara ett annat trevligt ljud ” utan som utbildande och
som potentiellt bildande i dess specifika svar pa sjdlva upplevelsen av
att vara manniska. Denna pagédende, alltid dynamiska, medvetenhet
kan hjidlpa dem att ta stallning for att delta sd mycket mer aktivt och
konstruktivt i de livets angeldgenheter som de triader in i. Som Dewey
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(1985, 370) minnesvart framstallde fragan: ”Interest in learning from
all the contacts of life is the essential moral interest”. Detta intresse ar
moraliskt eftersom det konkretiserar deltagande, ansvar och kreativt
skydd av kreativiteten i sig.

Slutsats: den kosmopolitiska inbjudan

Senare forskning om det kosmopolitiska har belyst dess politiska,
moraliska, kulturella och ekonomiska avtryck i tinkande och praxis.
Denna forskning visar hur arvet fran det kosmopolitiska och dess nu-
varande drivkraft kan hjdlpa en varld som kampar med att hitta sin vag
mitt i ett hav av snabba och ofta forvirrande, och ibland vildsamma,
forandringar. Jag har forsokt att belysa aspekter av pedagogisk kosmo-
politanism som en specifik syn pa liroplanen och dess forverkligande
genom undervisning och larande. Laroplanen som kosmopolitiskt arv
betonar sokande efter mening som kan forstds som att ge kunskaper i,
i en ursprunglig mening, vad som kallas skolamnen. Laroplanen som
kosmopolitiskt arv dr en pedagogisk idé som forutsitter socialisation
men som dr inte identiskt med den. En sadan laroplan kan utveckla
en kosmopolitisk medvetenhet som kan atfolja, i en kritisk anda,
elevernas vaxande i kunskap, vetande och kompetens.

En kosmopolitisk medvetenhet uttrycker respekt for den egna
verkligheten, for andras och for virlden. Den driver manniskor att
kommunicera med andra och med andra traditioner och arv. Den
gor manniskor bendgna att inte bara vara 6ppna for nya viarderingar
och idéer utan ocksa att betrakta dem som tilltal fran varlden, som
potentiella mojligheter som kan vigleda deras egna liv. Genom en
pedagogisk, rekonstruktiv forbindelse mellan dem och det vilbekanta
kan de bli ljus som lyser upp vigen.

Liaroplansforskare har i stor utstrackning fokuserat pa interna-
tionella, globala och andra utom-nationella fragor och praktiker.!”
Det aterstar emellertid en outforskad viag framat nir det galler det
kosmopolitiska. I genomforandet av ett sadant forskningsprogram och
i provandet av dess mojligheter i klassrummet kommer det att vara
viktigt att vara teoretiskt och filosofiskt tydlig vad giller idéns mening.
Teoretiskt, vilket den vixande och sofistikerade samtida litteraturen
visar, kan det kosmopolitiska inte reduceras till okritisk etnocentrism,
elitistisk estetik eller ndgon annan dogmatisk ”ism” som man kommer
att tinka pa. Idén belyser varfor den moraliska partiskheten, oundvik-
lig i varje mojligt sdtt att leva, inklusive det kosmopolitiska, inte dr en
synonym till exkludering daven om, som med all mansklig praxis, den
skulle kunna leda till en sidan.'® P4 motsvarande sitt ar liroplanen



som kosmopolitiskt arv inte avhangig av en a priori politisk, kulturell,
ekonomisk eller annan plan, 4ven om den uppenbarligen har konse-
kvenser for hur manniskor kan komma att ordna sina liv. Det faktum
att vissa pastdenden om det kosmopolitiska har varit 6verdrivna, allt-
for langtgaende och otillrackligt sjalvkritiska illustrerar den stindiga
svarigheten att klargora idén. Jag kallar uppgiften standig, delvis pa
grund av en oupphorlig foranderlig mangfald , karakteristisk for alla
manniskor och samhallen, hur subtila dessa forandringar an ma vara.

Filosofiskt tror jag det ar viktigt att halla i minnet den gamla
aspekten av den kosmopolitiska idén som reflekteras i ”karleken till
visdom”. Som sddan pekar den mot ett sitt att leva, inte i betydelsen
av att ha forstatt de slutliga sanningarna som man kan forkunna till
andra, utan snarare som att respektera sanning sa mycket — det vill
saga att respektera verkligheten i varlden, for andra och for mig sjalv sa
mycket —att man sitter virde pa vad det innebér att leva i utbildande.
I detta sammanhang skulle ett spannande nista steg i forskningen
kunna vara att placera liroplanen som kosmopolitiskt arv bredvid
den senaste laroplansforskningen vad galler att utbilda den manskliga
formagan till kritiska dialoger och deliberation."” Nagra av de olika
fragor som kan tiankas stallas ar:

« Kanviljan och formagan till kritiska 6verviaganden, tvirs 6ver
skillnader, ses som ett padgdende arv fran varlden?

 Ar det mojligt att balansera det politiska virdet av delibera-
tion med det humanistiska virdet av att betrakta laroplanen
som ett kulturellt arv, utan att reducera det ena till det andra?

I en av de fa studier som jag kanner till som utvecklar den kosmo-
politiska tanken undersoker Zembylas (2002) samspelet mellan det
lokala och det globala i framviaxten av en naturvetenskaplig laroplan
pa Cypern. Han visar att, det som jag skulle vilja kalla liroplanens
permeabilitet, 4r en ofrdnkomlig del av en samtida utbildning, precis
som kulturell porositet ar ett allestddes narvarande inslag i ett samtida
liv. P4 ett satt som upprepar Lears (2006) studie av Crow-indianernas
forhallningssitt infor patryckningar sd har Zembylas ratt nir han
hdvdar att lokala liroplanstraditioner fortjanar ett kritiskt forsvar.?
Den typ av analys som han genomfor — som jag liksom han vill upp-
muntra andra forskare att gora — skulle dock kunna stirkas genom
att knyta an till de resurser som den kosmopolitiska idén erbjuder.
Det kosmopolitiska dr inte, som han menar (Zembylas 2002, sarskilt
s 508), en universalistisk form av laroplansimperialism. Ett sidant
synsdtt pdminner nirmast om den homogeniserande huvudinrikt-
ningen av globaliseringen som kosmopolitanismen utgor ett distinkt



LAROPLANEN OCH FORESTALLNINGEN OM ETT KOSMOPOLITISKT ARV

alternativ till. En kosmopolitisk medvetenhet stoder manniskor i att
vara samtidigt kreativa och bevarande, men det senare speglar inte den
politiska idén om konservatism utan snarare den etiska grundsynen
i dagens miljovard. Minniskor kan ldra sig att ta till sig idéer och
praktiker fran andra traditioner medan de rekonstruerar snarare an
Overger sina egna. Ytterst kan en kosmopolitisk medvetenhet utgora
ett kritiskt synsitt for alla manniskor som stravar efter att, i en snabbt
foranderlig varld, forverkliga rikligheten i erfarenheten snarare an att
endast genomlida den.

Vidare ar det, som Burtonwood (1995) har argumenterat i en annan
laroplansstudie som lyfter fram det kosmopolitiska, viktigt att inrikta sig
pa den enskilda manniskans utbildningsmassiga respons i forhandlandet
mellan lokala och vidare angeldgenheter. Burtonwood foreslar ett kritiskt
forhallningssatt till vad jag har utmalat som det kreativa, dynamiska
mellanrummet mellan den enskilde, det lokala och det universella. Idén
om ett sidant mellanrum visar varfér det kosmopolitiska utgor mer
an en reaktion pa stridigheter, brott och fragmentisering framdrivna
av provinsialism I en aspekt av dess langa utveckling har det tagit ett
sddant uttryck och har limnat ett bestdende bidrag till konfliktlosning
och fred. Samtidigt utgor emellertid en kosmopolitisk inriktning ett
levande svar pa det ogripbara faktum att vi manniskor dr i kosmos i
forsta hand, och har tillskankts kreativa resurser for att forsoka att gora
en beboelig, konstfull virld inom det.

Kant (1988, s 28-29) pekade pa denna idé nar han formulerade
vad han kallade filosofi i dess kosmopolitiska bemarkelse. Med ett
sadant synsitt blev de framtriadande fragorna: Vad kan jag veta? Vad
bor jag gora? Pa vad kan jag hoppas? och Vad 4r en manniska? Enligt
Kant beror fragorna metafysik, moral, religion respektive antropologi.
Han uppfattade dem som kosmopolitiska eftersom han betraktade dem
som konstitutiva for manniskans villkor. Alla manniskor forhaller sig
till dem genom sitt sitt att leva. Allt eftersom deras svar utvecklas sd
utvecklas deras levnadssitt och vice versa. Fradgorna kan, med vissa
andringar, anvidndas som en sprangbriada 6ver till laroplanen som
kosmopolitiskt arv. Vad kan elever overallt komma att veta? Mycket
om sig sjdlva, om andra och om virlden och om utmaningen och
forunderligheten i sjdlva den processen. Vad ska de gora? Lara sig att
lara av nya traditioner och livsformer samtidigt som de uppratthaller
sin egen integritet pa ett dynamiskt satt. P4 vad kan de hoppas? P4 att
aven om deras utbildning inte kommer att utrusta dem for att skapa
en himmelsk boning sd kan den prigla manskliga angelagenheter
med mer snarare dn mindre behag. Vad 4dr en minniska? En levande,
foranderlig varelse som uppehéller sig som svar pa, bland sd manga
andra saker, det outsldckliga sokandet efter mening.
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Enligt min uppfattning innebar deras Foucault-inspirerade analys ett alltfor
snabbt sammanflitande mellan det kosmopolitiska med det som har kallats
nyliberalism.

11. Jfr Held (2002, s 154-179) och Nussbaum (1997a).

12. Jfr ocksa Anderson (1998, s 289).

13. Som tidigare ndmnts sa tillskrivs, inom den visterlindska kosmopolitiska
traditionen, den cyniske filosofen Diogenes (300-talet f Kr) dran av att ha
framfort idén infor allmidnheten nir han gick runt och forklarade att han var
medborgare i virlden (kosmopolites). Jag tror att det fanns ndgot dunkelt,
vilseledande och obalanserat i en sidan proklamation, aven om denna kritik
inte innebdr att han offentligt borde ha sagt att han bara var medborgare i
en viss statsbildning. Det kosmopolitiska pekar mot existentiella mellanrum
som varken dr ”helt” universella eller ”helt” lokala, utan mera betecknar en
dynamisk fusion som ocksa alltid ar mer dn endast summan av sina delar.

2.
3.
4.
S.

S o o
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14. Jfr ocksd Appiah (2006) och Cohen (1992).

15. For en diskussion, se Laverty (2007).

16. Jfr ocksd Hansen (2001, s 167-191).

17. Jfr ocksd t.ex. Banks (2004), Gaudelli 2003), Noddings (2005), Parker et al.
(1999), Pinar (2003) och Rohrs & Lenhart (1995).

18. Jfr ocksé Scheffler (2001, s 122).

19. Jfr t.ex. Englund (2000, 2006) och Roth (2006).

20. Jfr t.ex. Smith & Williams (1999).
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