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Demokrati och utbildning efter det
demokratiska 6gonblicket

Bernt Gustavsson

”Det demokratiska 6gonblicket” dr en benamning pa den omvilvning som
skedde i varlden 1989 och ett par ar framat. Muren foll i 6st, apartheid bor-
jade upplosas i Sydafrika och i Latinamerika och Asien kunde hir och var
tecken utldsas som talade for att demokratin gick sitt segertag over globen.
Detta skeende tolkades av manga i den rika delen av virlden sa, att den par-
lamentariska, vasterlindska formen av demokrati hade 6vervunnit andra styr-
former och att historien darmed hade natt sitt slutliga stadium.

Sa hir ett tiotal ar efterdt kan vi se att detta skeende inneburit att inne-
borden av demokrati kommit att diskuteras med nya utgangspunkter. Likasa
har utbildningspolitikens retorik, sjdlva sittet att tala om utbildning, forand-
rats, ocksa den niarmast i global skala.

Demokrati kan forstds sd att manniskor i en lokal gemenskap tillsam-
mans forsoker forandra sina livsvillkor och utforma ett battre liv. Demokrati
kan ocksa uttryckas i rattighetstermer, manskliga rattigheter, rattvisa och all-
mingiltiga regler for vad man far och kan gora och inte gora. Den forsta
standpunkten brukar kallas ”gemenskaparnas” eller kommunitarismens (the
communitarians) och den andra universalismens. Mellan dessa tva gar det att
finna formedlande stindpunkter. En sddan intar Martha C Nussbaum i dis-
kussionen om hogre utbildning.

Demokrati och utbildning

Demokratins samband med utbildning var under efterkrigstiden och fram till
mitten av 1980-talet pataglig i den utbildningspolitiska retoriken, i Sverige
och flera andra lander. Som Alfred Telhaug (1990) visat forandras den for-
men av retorik fran 1980-talets mitt och far en ekonomistisk priagel. Det
synsdtt pa utbildning som da borjade vixa sig stark och som kommit att
dominera den utbildningspolitiska diskussionen under 1990-talet initieras och
styrs till stora delar fran de ekonomiska samarbetsorganisationerna OECD
och EU. Vokabuliren kan se olika ut, det dr kunskap som investering, livs-
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langt lirande, kompetensutveckling, kunskapssamhaille etc, men bakom lig-
ger en bestimd teori om utbildning. Den ar skapad av nationalekonomerna
Schulze och Becker och brukar kallas "Human capital”, alltsd utbildning som
investering i manskligt kapital. Ett av de centrala kdnnetecknen pa denna
utbildningsretorik ar talet om kunskap och kunskapssamhalle. 1971 introdu-
cerade den danske nationalekonomen Thorkil Kristensen, dd ordforande 1
OECD, tanken att kunskap 4r en produktionsfaktor vid sidan av arbete, jord
och kapital. Utbildning blir darefter och i stigande grad omtalad som ”en
investering i det humana kapitalet” och kunskap ses som en produktiv inves-
tering (Becker 1980).

Dominansen av ett sidant produktionsinriktat tinkande har alltmer kom-
mit att pragla den hogre utbildningen. Ordet demokrati forekommer alltmer
sdllan i den vokabuldren. Men sambandet mellan demokrati och utbildning
ror sig inte enbart pa ett retoriskt plan. Sambandet kan ocksa uttryckas i
termer av kunskap. En kunskapsteoretisk forutsattning for att 6verhuvud ta-
get kunna tala om kunskap som en vara med bytesviarde pa marknaden, ar
att kunskapen betraktas som frikopplad i forhdllande till manniskan. Det
numera klassiska uttrycket for den tanken ar den franske filosofen Jean-
Francois Lyotard, som redan 1979 gjorde analysen att detta var vad som
skulle ske i och med det datoriserade samhallet. Kunskapen friliggs fran
manniskan och blir liktydig med information. Den forlorar dirmed sina per-
sonliga och kontexuella dimensioner och blir fritt flytande i media, IT och
fardiga utbildningspaket. Darmed kan vi glomma den humanistiska traditio-
nens tanke om att kunskap har med manniskans utveckling och bildning att
gora, havdar Lyotard (1979).

Av dessa analyser gar det att dra olika slutsatser om utbildning. En moj-
lig slutsats dr att se utbildning som utveckling av yrkeskvalifikationer och
ekonomisk utveckling som nagot skilt fran personlig och kulturell utveck-
ling. Det ar en pataglig skiljelinje bade vad giller olikartade inriktningar inom
forskningen om utbildning och mer allmiant skilda forhallningssatt till kun-
skap och utbildning. Bildning som retorik i klassisk mening, har utgjort det
enda alternativet till den ekonomistiska trenden. Fragor om demokrati ten-
dererar da att falla mellan dessa tva forhallningssatt.

Min egen hallning ar att det just i ett sidant skeende blir allt viktigare att
diskutera sjdlva inneborden av begreppet kunskap. I det syftet skriver jag en
bok med namnet Kunskapsfilosofi — tre kunskapsformer i historisk belys-
ning. Grundtanken med boken ar att kunskap ar knuten till olika verksamhe-
ter och forekommer i olika former. Jag foljer den aristoteliska tredelningen av
kunskap: Teoretisk-vetenskaplig kunskap (episteme), produktiv-praktisk kun-
skap (techne) och politisk-etisk kunskap (fronesis). Inom vart och ett av dessa
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omraden har en diskussion forts som i sig kan bidra till att vidga horisonten
for vad kunskap kan vara.

I ett demokratiskt ”kunskapssamhille” kan inte kunskap vara nagot som
ar forbehallet en forskande verksamhet. En demokratisering av utbildningen
innefattar respekt for olika former och tolkningar av kunskap och forstaelse.
En rikedom av olika perspektiv och tolkningsmojligheter och det dialogiska
motet mellan olika kunskapsformer ser jag som en utgangspunkt for att ut-
veckla demokratiska former i sjdlva kdrnan av utbildning, saval nar det giller
forskning som undervisning.

I den hir artikeln fokuserar jag hur Martha C Nussbaum utvecklat kun-
skap som fronesis och hur det kan ses i relation till hogre utbildning. Jag
betraktar Nussbaums hallning som ett alternativ till tvd dominerande rikt-
ningar i den samtida diskussionen om kunskap och demokrati: En riktning
som betraktar kunskap och normer som knutna till tradition och gemenskap
och en annan som havdar det universella och rationella i upplysningens anda.

Demokrati och gemenskap

Kommunitarismens uppfattning om demokrati betraktar normer fér mansk-
lig samlevnad som inbyggda i existerande gemenskaper, i deras nedarvda tra-
ditioner och seder. De behov och énskningar medlemmarna i gemenskapen
bar och ger uttryck for, ar da uttolkningar av mojligheter som finns nedarvda
i den. Gemenskapens etik, varden och normer finns antingen som drvda sjalv-
klarheter, eller som 6verenskommelser mellan medborgarna. Statens uppgift
blir att formedla de enskilda viljorna sa att de far en gemensam utformning.
Den filosofiska bakgrunden till denna hallning ar en aristotelisk och hegeli-
ansk tradition som innefattar en tanke om bildning. Manniskan kan endast
forverkliga sina inneboende resurser i en tradition eller gemenskap. Genom
ett dialogiskt forhallande till andra horisonter, dvs till det som 4r oss sjilva
frammande och annorlunda, kan vi utveckla var forstielse av varlden. Detta
forutsatter att alla har en hemmahorighet i gemenskapen eller kulturen. Gran-
sen mellan etik och politik upploses eftersom det goda livet endast kan for-
verkligas gemensamt. Ett gott liv forutsdtter att manniskor fir mojligheten
att forverkliga sina inneboende resurser. Detta kan endast ske i en god ge-
menskap eller ett gott samhille. Den kunskap som premieras ar den praktis-
ka klokhet, det goda omdome, som kravs for att det goda livet ska kunna
foverkligas. Gemenskapen kan Oversittas med ”folket™ eller ”nationen” och
har finns rotterna bakat till romantikens begrepp om bildning.

Den fraga som instiller sig i var tid 4r vad som utgor en gemenskap.
Fragan om skillnader inom existerande gemenskaper gor sig stindigt pamind.
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Det synes allt svarare att definiera historiskt framvuxna gemenskaper som
statiska och fardiga. De undergar stindigt forandring, bland annat genom att
dess medlemmar i tilltagande grad innefattar ”de andra” eller ”det frimman-
de”.

Kommunitarismen uppstod i en skepnad under 1980-talet, framst pa den
amerikanska kontinenten. Utgdngspunkten var den amerikanske moralfilo-
sofen Alasdair MacIntyre och hans bok After Virtue (1981), som direkt kny-
ter an till den aristoteliska dygdeetiken. Denna etik kan tolkas pa olika satt.
Maclntyre ger den en konservativ tolkning med en skarp kritik av upplys-
ningen och en forkarlek for traditionella varden och hierarkiska gemenska-
per. Hoger och vanster blandas i denna skara som fatt en alltfor forenklande
gemensam beteckning. En kommunitarist av helt annat marke ar kanadensa-
ren Charles Taylor som med hegeliansk utgangspunkt har ett mer dialogiskt
synsdtt pa fragor om identitet och normer. Taylor knyter an till den hermene-
utiska tradition som ser kunskap, viarden och normer som bundna till tradi-
tion och nedirvd kultur.

Demokrati som universell rattighet

Kommunitarismen i sin amerikanska variant uppstod delvis som ett svar pa
och bemotande av den amerikanske filosofen John Rawls epokgorande bok
A Theory of Justice som publicerades 1971. Rawls stiller upp universella
kriterier for rittvisa och vad manniskor behover for att leva ett gott liv. Bo-
ken ar en aterknytning till Kants form av etik och en kritik av utilitarismen,
den nyttomoral som dominerat visterlandet under lang tid. Genom att Rawls
med sitt rattvisebegrepp overskrider gransen mellan etik och politik far vi ett
intellektuellt debattlige som betonar kontinuiteten mellan etiska och politis-
ka principer. Den universella princip han stiller upp lyder i en formulering:

Alla grundldggande samhalleliga nyttigheter — friheter och mojligheter,
inkomster och egendom, forutsittningarna for sjalvkansla — skall vara jam-
likt fordelade, savida inte en ojamlik fordelning av ndgon av dessa nyttighe-
ter gagnar de samst stillda (Rawls 1971).

Anspraken pa universella principer har av postmodernt inspirerade iden-
titetspolitiker bemotts med sarartskriterier. Det universella uttalas i ”den vite,
medelklassmannens, heterosexuella intresse”. Att tala om det allmanmain-
skliga, det allminna intresset dr dd ingenting annat 4n ett forklatt sarintresse.
Darmed ar samtliga sdrartskriterier angivna som kan stillas mot anspraken
pa universalitet.

P4 tysk mark har Jurgen Habermas utformat ett universaliserande per-
spektiv som en reaktion mot den kommunitaristiska forstaelsen. Hans alter-
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nativ har i den demokratiska debatten omvixlande kallats ett proceduralt
eller ett diskursteoretiskt eller ett deliberativt synsitt pa demokrati. Han god-
kanner kommunitarismen sa langt att normer och regler ska kommuniceras
fram av medborgarna. Men normerna for hur detta ska ga till, sjalva proce-
durerna, ska vara universellt giltiga. Den grundlaggande princip han uppstal-
ler ar att alla som omfattas av normer och viarden ocksa ska ha deltagit i
utformningen av dem. Det kan jamforas med Charles Taylors och Hans-Ge-
org Gadamers syn att vi alltid omges av ”auktoritativa horisonter”, och ar
stillda under ”traditionens auktoritet”. For Habermas finns ett rationellt fri-
utrymme bortom tradition och auktoritet. Den avgorande invindning han
riktar mot kommunitarismen i den demokratiska debatten ar att den gor en
“etisk begransning av den politiska diskursen”. Det betyder att demokrati
och politik 4r ndgot mer an etik, men vad? Det ricker inte med knisatta
overtygelser och givna traditioner, hivdar Habermas. Den kommunikation
som dr medlet for ”demokratisk viljebildning” maste “tillata det battre argu-
mentet att komma i spel i olika former av rationella 6verviagningar (delibera-
tioner)”. For att astadkomma den politiska sjalvorganiseringen av ett sam-
halle racker det inte med detta samhalles kollektiva sjalvforstaelse eller exis-
terande livsform. Det maste finnas universella rattviseprinciper som gar uto-
ver dessa.

For att astadkomma demokrati och rittvisa kravs alltsd nagon form av
universellt giltiga regler. Det rattvisa och demokratiska underlaget for politis-
ka beslut ar enligt Habermas: ”de handlingsnormer som alla mojligtvis be-
rorda skulle kunna instimma i som deltagare i rationella diskurser” Den sva-
ra fragan blir vilka det 4r som ska betraktas som ”de berorda”. Habermas
hamnar i just den svarighet som blivit narmast universell, varldens forandra-
de tillstind och de nya motsittningar som uppstatt efter det demokratiska
ogonblicket. Motsittningen kan formuleras i termer av en universalistisk och
en partikularistisk stindpunkt. Ur etisk synpunkt ar de berorda ”var egen
gemenskap”, men ur bade moralisk och politisk, dvs ur universell synpunkt,
ar de berorda ”de individer som ingar i manskligheten”. Den motsittningen
gar tillbaka till franska revolutionens krav pa manskliga rattigheter och sam-
tidiga krav pa fria och jamlika manniskors ”demokratiska viljebildning”. Detta
dilemma uppstod med moderniteten darmed ett dilemma mellan demokrati-
principen som innebar allas deltagande i normbildningen och individuella
rattigheter. Det stindiga problemet for demokratiprincipen ar att det alltid
finns en elit, ett avantgarde som tolkar folkviljan efter sina egna forestall-
ningar.

Losningen av detta dilemma blir for Habermas ”folkbildning”. Grund-
idén hamtar han fran den tyska bildningstraditionen. Hans tanke 4r att en
hog bildningsniva hos massan av befolkningen och en hog grad av frihet att
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soka och formulera teoretiska alternativ skall sikra den politiska omdomes-
formagan i samhallet.

Bade den kommunitaristiska och den universalistiska forstaelsen av de-
mokrati knyter den demokratiska traditionen nara till bildningstanken. For
kommunitaristen ar bildningens liksom demokratins méjligheter inbyggda i
gemenskapens nedirvda tradition och betydelsesammanhang. For en univer-
salist som Habermas maste traditionen utsittas for rationalitetens och kriti-
kens genomlysning och argument. Fér honom bestar det universella i det grund-
laggande kravet att alla som omfattas av en norm ska ha kunnat vara med
och skapa och bestimma den. For Rawls (1971) finns det vissa grundldggan-
de behov och nyttigheter som 4r universella.

Resultatet av denna diskussion som nu pagatt i flera decennier ar att det
fortfarande finns en riktning i diskussionen om demokratins innebérder som
starkt betonar det lokala och en som betonar det universella. Det finns dirut-
over manga som med skilda utgangspunkter sokt formedlande forhallnings-
satt. Ett sddant far har representeras av Martha C Nussbaum.

Nussbaums alternativ — fronesis

Det aristoteliskt rotade tinkande som Nussbaum utvecklat, syftar till att ut-
gora ett alternativ, bade till universalismen och kommunitarismen i den sam-
tida etiska och politiska diskussionen. Hon 4r vil bevandrad i de antika tex-
terna i allminhet och den aristoteliska filosofin i synnerhet. Det gor att hon
kan sitta in texterna i sitt sammanhang och utvinna en bredare och djupare
forstaelse for dem dn vad som ar vanligt. Hennes bidrag ar att ge en forstaelse
av fronesis som kunskap. Med sin bok Cultivating Humanity (1997) har hon
givit sig in i diskussionen om den hogre utbildningens inriktning och utform-
ning, ett forsok som gar i linje med hennes klassiska kunnande.

Den tinkande manniskan ska, sager Nussbaum (1997), verka ”sdsom en
broms pa hiastens land”. Uttrycket ar hamtat fran Sokrates, som genom sitt
stindiga fragande om det till synes sjalvklara, stillde sin samtids forhallan-
den i Athén under kritik. Att sisom bromsen irritera det athénska borgerska-
pets forestallningar med stindiga fragor, som Sokrates sjilv gjorde, var ett
satt att halla demokratin levande. Denna kritiska blick riktar Nussbaum sjalv
mot samtiden, men ocksd mot den anvandning som den aristoteliska filosofin
fatt bland samtida kommunitarister.

Hon havdar att den ensidiga beskrivningen av manniskan som endast
tillhorig och nedsankt i lokala gemenskaper och traditioner, bygger pa en
alltfor begransad tolkning av antiken och Aristoteles skrifter. En filosof som
Maclntyre forlagger normer och deras rattfardigande helt till nedarvd religi-
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on och tradition. Detta slag av tinkande, siger Nussbaum, passar fint ihop
med det ateruppstindna “kommunitaristiska” tinkandet inom den ameri-
kanska konservatismen som betonar familjevarden, ifragasatter jamlikhet for
kvinnor och homosexuella och i basta fall 4r [jummen i sitt forsvar av ras-
massig jamstalldhet (Nussbaum 1995a).

Nussbaum tycker att det var en obehaglig 6verraskning att som aristote-
liker bli forknippad med den ensidiga kommunitaristiska negativa kritiken
mot upplysningen. I Europa har detta konservativa, ja, i Nussbaums 6gon
reaktiondra tinkande, fatt ytterligare stod i den filosofi som utgdr fran Hei-
degger. Denne byggde sin kritik mot upplysningen och det moderna samhal-
let pa liknande grunder som kommunitaristerna, genom att stalla tillhorighe-
ten till nationen och hembygden mot det moderna framlingskapet. I det sla-
get av tinkande ligger, med Nussbaums ord, ett slags ”Blut-und-Boden-filo-
sofi”, som hon skarpt viander sig emot. Att Heideggers filosofi inte behover
tolkas pa det sittet ar en annan sak. Nussbaum tycks omedveten om den
hermeneutiska traditionen och knyter helt an till de klassiska skrifterna.

Hennes insats i de samtida forsoken att utveckla fronesis som etik och
kunskap ar att radikalisera den aristoteliska traditionen. Det gor hon genom
att stilla den, inte i motsats till, utan i fruktbar dialog med upplysningens
tradition. Detta far avgorande konsekvenser for sittet att se pa fronesis som
kunskap. Den kritiska verksamhet som detta forutsatter, ”bromsen pa has-
tens land”, eller med Sokrates ord: ”ett liv utan rannsakan ar inte vart att
leva”, blir en nédvindig foljd av att vi 4r bundna till lokala vanor och sed-
vanjor, normer och traditioner. Med dem som utgangspunkt kan vi genom
kritisk reflexion nirma oss det gemensamt manskliga, och darmed det uni-
versella. P4 sa sitt gar det mycket vil, menar hon, att foérena den aristoteliska
insikten om lokala gemenskaper med upplysningens kosmopolitiska stravan-
den (Nussbaum 1995a, s 23 ff, 1997).

Nussbaum havdar att samtida kommunitarister avvisar en sidan mojlig-
het i sin konservativa tolkning av Aristoteles dygdebegrepp. Genom att en-
bart uttrycka fientlighet mot upplysningens kritiska reflexion och universa-
lism, utestinger de ocksa stora mojligheter att anvianda den aristoteliska tra-
ditionen pa ett for samtiden konstruktivt satt.

En sddan hallning bygger, enligt Nussbaum, pa filosofiska misstag som
grundar sig pa otillracklig kunskap om de antika kallorna. Det frimsta miss-
taget bestar i att dessa tankare ser forhallandet mellan fornuftet och de andra
sjdlsegenskaperna som en motsittning. Det beror pa att ”de ympar dygdens
norm pa ett humeskt eller till och med kantianskt passionsbegrepp” Nuss-
baum 1995a, s 37). For upplysningstankare som Kant och Hume star dygd,
normer och fornuft i ett motsattningsfyllt forhallande till passioner, kdnslor
och begir.
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I den antika traditionen finns inte den motsattning mellan dygd, passion,
kanslor och fornuft som ar typisk for den moderna tiden. Tron pa det ratio-
nella innefattar i de antika texterna djupt manskliga foreteelser som passion,
vanskap och sympati. Fornuftets ljus framstar inte i de antika texterna som
en ”distanserad kall strdle” (Nussbaum 1995a, s 38), vilket det utvecklats till
i modern tid. Den rationella och kritiska reflexionen behover darfor inte vara
ett hot mot vare sig dygderna eller vara kanslor. Dygd och upplysning uteslu-
ter inte varandra utan kan ratt anvanda berika varandra, hivdar Nussbaum.
Hairav den svenska titeln pa en av hennes bocker, Kanslans skirpa — tankens
inlevelse (1995). Darmed vidgas fronesis, fran att enbart vara nagot som ar
forankrat i lokala gemenskaper, till det universellt giltiga och globala.

Med en sadan utgangspunkt far ocksa fronesis, den praktiska klokheten,
en annorlunda tolkning 4n den kommunitaristerna dstadkommit. Etiska fra-
gor har lange varit fingade i ett val mellan pliktetik och nyttomoral. Det har,
enligt Nussbaum, medfort att etiken blivit alltfér smalt inriktad pa plikter
och skyldigheter och pa vad manniskan bor gora, dock endast i abstrakta och
antagna situationer. Etik ror ett betydligt vidare filt och behandlar ”livets
form och textur som en helhet utstrackt i tiden” (Nussbaum 1995). Invand-
ningen blir darfor en etik som ar grundad pa det aristoteliska begreppet exda-
imonia, vilket ser manniskans vilbefinnande, ett gott och vardefullt liv, som
malet for etiken. Det innebar att etiska fragor inte kan reduceras enbart till
fragor om enskilda handlingar. Manniskans hela liv involveras i etiken.

Likheten mellan utilitarismen och den aristoteliska etiken ar att se hand-
lingar som malinriktade. Skillnaden ir, enligt Nussbaum, att i utilitarismen
blir mélen utbytbara mot varandra. Malen kvantifieras i syfte att rikna fram
individens maximering av lycka. Det gar da inte att kompromissa mellan
olika mal. Man tvingas att vilja ut ett mal bland flera alternativ, helt enkelt
darfor att olika mal och virden kommer att utesluta varandra. For en utilita-
rist ar det dock inte likgiltigt vilket mal man har (Nussbaum 1995).

Nussbaum menar att det ar orealistiskt att handlingars virde ska avgoras
genom att vi gor enkla val mellan olika mal som inte heller ar jimforbara.
Det mianskliga livet tvingar oss ofta att vilja flera mal som inte utesluter eller
ar ojamforbara med varandra. Det tragiska draget i det manskliga livet som
hon ofta betonar, beskrivs med exempel ur den antika grekiska tragedin. Li-
vet framstar dir inte som en rak vig mot uppstillda mal, utan innebar tragis-
ka val mellan oforenliga alternativ.

Ur den synvinkeln bestar det goda livet av en mingd olika aktiviteter,
som tagna var for sig har ett egenvarde. Ett exempel pa detta ar vanskap och
musik. Hur mycket musik jag dan lyssnar pa och hur virdefullt jag dn finner
det, sa kan detta inte ha ndgon inverkan pa virdet vanskap. Vanskap ar ett
viarde som star fritt i forhdllande till musik. Ett gott liv innefattar bada dessa
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aktiviteter och varden, men ocksa manga fler (Nussbaum 1995).! Grundva-
len for att vardera nagot som ett egenvirde, eller som ett andamal i sig och
inte endast som ett medel till ett mal, 4r att de enskilda vardena star for sig
sjdlva. Virdena, ett gott liv och manniskor dr inte utbytbara och maste ses
som en enhet.

Eftersom etiken innefattar manniskans hela liv, ingdr ocksa var karaktar
i den, vara samtliga sjalsformagor medraknade. Etisk bildning blir darmed
nagot helt annat 4n att se enbart till det nyttiga, eller att lara sig lyda under
vissa regler eller lagar. Att utforma sitt liv och gora svara val kan inte reduce-
ras till ett slags rationell kalkylering, eller att maximera var egen nytta eller
lycka. Sadana val innefattar fornuftet, passionerna och begaren, ja, alla vara
sjalsformogenheter och hela det manskliga livets komplexitet.

Formagan till fronesis tar, enligt Nussbaum, sin borjan i denna livets egen
komplexitet. Darigenom finns den redan i sjdlva fornimmelsen av tillvaron, i
sjdlva vart satt att varsebli verkligheten. Fronesis borjar i uppovandet av ur-
skiljning, ”ett slags komplex kanslighet for de framtradande dragen i en kon-
kret situation”, sager Nussbaum (1995, s 40). I etiska fragor och manskliga
avgoranden dr det darfor en annan form av kunskap som behovs dn den
systematiska och vetenskapliga kunskapen (episteme). Praktisk klokhet gar
ut pa att befatta sig med det enskilda och inte med generella principer. Princi-
per dger giltighet bara sa lange de inte slar fel i forhallande till enskildheterna,
men kan inte 6verordnas det konkreta livet. Den klassiska metafor Nuss-
baum, i Aristoteles efterfoljd, anvander for att beskriva det enskildas kom-
plexitet ar den lesbiska linjalen. Den anviandes under antiken for att mata de
komplicerade kolonner som var den barande delen i viktigare grekiska bygg-
nader. En kolonn bestar av en mangd kurvor och rafflor som inte kan matas
med en rak linjal. Mattstocken maste vara foljsam till det som ska matas, ett
instrument ”som anpassar sig till stenens form och bibehaller sin egen rikt-
ning (Nussbaum 1995a, s 65 f)”. Pa liknande sitt ar det nar vi ska bedoma
och overviaga handlingar och mianskliga beslut. Vi behover mattstockar som
ar foljsamma till det som ska bedomas, anpassade till det som fragan giller.
Sadana overvigningar kraver bade lyhordhet och kanslig hansyn till enskild-
heternas komplexitet.

Praktisk klokhet, fronesis, bestar alltsd i formagan att mota konkreta
situationer med lyhordhet och fantasi. Den kunskapen innefattar en god upp-
fattning om de konkreta och komplexa detaljer som ingar i situationen. For
att kunna gora en klok bedomning kravs ett slag av rddighet ocksa i att vilja
de handlingar som ar de basta i forhallande till den konkreta situation vi
befinner oss i. Det blir de praktiska omstindigheterna och situationen som
blir avgorande for vilka val som ska triffas och vilka beslut som ska fattas.
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Nussbaum liknar sddana 6verviaganden vid improvisationer inom musi-
ken eller i dramatiken. ”Det som rdknas ar flexibilitet, kanslighet och en
oppenhet mot omvirlden” (Nussbaum 1995). Fornuftet ar for aristotelikern
darfor inte fristdende fran kianslan och fantasin. Darmed blir ocksa sjilva
synen pa rationalitet annorlunda i forhallande till andra etiska uppfattningar.

For utilitaristen dar fornuftet kalkylerande i relation till den egna, eller
maximerade, nyttan. For kantianen star det rationella i motsattning till bega-
ret. I bada fallen ses fornuftet som “den kalla strdle”, som skiljer det fran
andra sjalsformogenheter, sisom kinsla och fantasi.

Fantasin har ocksa den samband med fornimmelsen. Den ingér i var for-
maga att rikta in uppmarksamheten mot nagot specifikt och konkret. Med en
urskiljande fornimmelse soker vi efter utmarkande enskildheter for en sak.
Nar vi fantiserar kopplar vi samman narvarande och franvarande féremal
med varandra. Darigenom ar ocksda minnet forbundet med fornimmelsen.

Ritt anvanda kan alltsa passioner och kinslor, enligt Nussbaum, bidra
till att oka var rationella formaga. Alla manskliga formagor ar mojliga att
utveckla i samklang med varandra. De ingar och samverkar med varandra i
manniskans utveckling, hennes bildning. Enligt detta synsatt finns det ingen
motsattning mellan det kognitiva och det emotiva. Det irrationella och det
rationella ingér i en enhet i personligheten.

Forvarvandet av fronesis

Fragan om kunskap som fronesis har tva sidor i forhallande till tradition och
gemenskap. En ar att vara forankrad i en tradition i vars alster det gar att
utldsa de inneborder som finns inbyggda i den. En annan 4r att med den egna,
lokala, gemenskapen som utgangspunkt mota, tolka och soka forsta andra
traditioner. Den hemmablindhet som man riskerar genom sin tillhorighet,
kan uppvigas av att man riktar en kritisk blick mot den och av att man
jamfor den med en annan.

Hur vinner man da kunskap som fronesis?

I den aristoteliska traditionen sigs det ofta att praktisk klokhet vinnes
genom egen, langvarig, praktisk livserfarenhet. Det kravs alltsa tid for att
komma till den praktiska klokheten. Det skulle betyda att det bara 4r att leva
pa och gora erfarenheter, om och om igen. Anvindningen av regler kan vara
bra for den som saknar egen erfarenhet. Det ar dd i sjdlva tillimpningen som
klokheten visar sig.

Sa sett ar fromesis nagot varje manniska kan forvirva. For Aristoteles var,
som vi sett, olika dygder forbundna med olika verksamheter. Fronesis skulle
da vara forbehallet dem som framst sysslar med politik och etik. En sddan
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verksamhet star ocksd hogt pa rangskalan, men inte allra hogst. Det hogsta
ar den teoretiska kontemplationen, det distanserade betraktandet av tillva-
ron. Inte som passiv tillignelse av ndgon slags mystisk insikt i tillvarons djup,
utan som en aktiv anvandning av det teoretiska fornuftet. Men denna verk-
samhet ar forbehallen ett fatal. I den aristoteliska traditionen finns det daref-
ter ett dilemma om hur man ska hantera den elitism som finns i att vissa
verksamheter endast skall vara till for en liten utvald grupp i samhallet. Den
fragan har tyvirr ingen nyaristoteliker ett bra svar pa. Enligt manga bedoma-
re har fronesis under lang tid haft en undanskymd stillning bade som etiskt
synsatt och som kunskap.

Den har trangts undan av “teknifieringen” eller ”férvetenskapligandet”
av virlden. Men under senare dr har den kommit att anvindas inte bara i den
etiska debatten, utan ocksa inom vetenskapen och yrkesverksamheter.

En fraga som infinner sig ar om fronesis kan vara en form av kunskap
som ocksa har sin plats i olika former av utbildningar. Gar det att utbilda sig,
eller skola sig till fronesis?

Nussbaum har en del av svaret pa den fragan. Hon har linge argumente-
rat for att infora skonlitteratur i olika former av yrkesutbildningar, bland
annat pa juristutbildningar, ett omrade hon sjdlv ar verksam inom. Utbild-
ning i juridik handlar till stor del att lara sig allmangiltiga lagar. Uttryckt i
kunskapstermer ar det episteme. Lagar ska gilla generellt och vara allmant
tillimpliga. Men fragan ar hur de ska tillimpas. For att kunna gora kloka
bedomningar i det konkreta fallet krdavs en annan form av kunskap. Den kan
man fi genom att ldsa om enskilda manskliga 6den, i romaner och i poesi.
Det ar hir vi aterfinner den livets komplexitet som férmagan att kunna gora
kloka bedomningar utgar fran (Nussbaum 1995).

Bland de férmagor som kravs for att “kultivera var mansklighet” i var
tid har vi namnt tva; den kritiska granskningen av den egna gemenskapen
och formagan att sitta sig in i andra kulturer.

En tredje forméga 4ar vad Nussbaum kallar ”narrativ fantasi” (1997).

Den 6var man upp genom berittelser som stimulerar fantasin, allt for att
kunna tianka sig in i vad det skulle kunna innebara att vara i en annan man-
niskas skor. Vi brukar kalla detta for inlevelseformaga. Men hir handlar det
ocksa om en form av kunskap.

For aristotelikern forvarvas fromesis genom langvariga vanor som sitter
sig i manniskans “karaktiar”. Den atskillnad vi lange varit vana att gora mel-
lan sjdl och kropp har inte samma giltighet i den antika traditionen.

Kunskap ir inte bara kunskap om det faktiska, det som har varit, det
som har hint eller som omger oss. Att kunna gora kloka bedomningar hand-
lar ocksa om att ha kunskap om mojligheter.
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Den anviandningen av skonlitteratur hamtar Nussbaum fran Aristoteles
uttryck i (Den Nikomachiska etiken) om att poesin inte enbart handlar om
”det som har hiant utan ocksa det slag av saker som kan hianda”. Fantasi och
kanslighet for situationer innefattar ocksa formagan att kunna rakna med
det obekanta. Denna tanke har uttryckts av flera forfattare i var tid med
utgdangspunkt fran insikten att vi genom att drunkna i det faktiska, har svart
att se de mojligheter som alltid finns omkring oss. P4 den punkten har den
aristoteliska filosofin ett viktigt bidrag att ge till var samtid.

Det ar i syfte att fornya den tradition som i den anglosaxiska varlden
kallas for liberal education, med var vokabulir en bildningstradition, som
Nussbaum uttrycker vikten av att skola dessa formagor. Hennes avsikt ar att
forandra en idldre gentlemannamaissig form av liberal education, forbehallen
en elit i samhaillet, och gora den allmdnmansklig, det vill siga nagot for alla
manniskor. I den avsikten har hon studerat laroplaner och kursutbud vid
amerikanska college och universitet samt dess forandring under senaste arti-
onde.

Studien utgar fran insikten att vi bade tillhor lokala gemenskaper och
samtidigt ar varldsmedborgare. Detta uttrycker hon sa gott som uteslutande
med stod 1 klassiska kallor (Nussbaum 1997).2

Grundtanken dr att utifrdn en kritisk reflexion av den egna kulturella
tillhorigheten studera andra, for en sjalv frimmande kulturer. P4 sa satt till-
for Nussbaum tva visentliga saker till diskussionen om fronesis. Fran att,
som hos kommunitarister, ha tolkats enbart som en utlasning av existerande
inneborder, det vill siga de normer och viarden som ar inbyggda i gemenska-
pen, far nu fronesis bade en kritisk och en global dimension. Den kritiska
reflexionen far, som vanligt hos Nussbaum, en antik sokratisk motivering.
Detta 4r den sokratiska tanken om att det sjalvreflekterande livet har ett ho-
gre varde dn det liv som enbart accepterar det givna och till synes sjdlvklara.
Men ocksa att andra kulturer skulle kunna ha ett varde som 6verskrider den
antika kultur, i vilken allt som inte var grekiskt var ”barbariskt”. Studiet av
andra kulturer som ett viarde for forstaelsen, bade av sin egen gemenskap och
av varlden i stort, forutsitter en kosmopolitisk upplysningstanke. Men upp-
lysningens tradition har & andra sidan inte haft nigon hogre tanke om ”tradi-
tionella” eller ”ociviliserade” kulturer. I den romantiska tradition som foljde
pa upplysningen fanns borjan till en omviardering i vilken olika kulturer fick
sitt eget varde. Den tanken riktades mot upplysningens universella mattstock,
som i realiteten var likvardigt med det visterlandska.

Det ar just i kombinationen med upplysningens universalitet och den aris-
toteliska traditionens betoning av lokala gemenskaper, som Nussbaum lyck-
ats formulera detta dubbla alternativ.
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Nir det galler beskrivningen av frimmande kulturer ligger dock tva van-
liga fallgropar pa lur. En ar att dterskapa det fraimmande i bilden av sig sjalv.
Gor man sa ser man bara likheter.

Vi laser det frimmande exakt sdsom vi forestallt oss det, som ndgot re-
dan bekant. I detta ligger inget mindre 4n en slags chauvinism, eller narcissis-
tisk spegling av det egna. Vi tror att alla skall vara precis som vi dr och att den
andre ska rittas in efter vara mattstockar.

Den andra fallgropen ar en i romantiken vanlig foreteelse, nimligen att
gora det frimmande exotiskt. Den ar ett uttryck for en romantisk lingtan
efter en exotisk erfarenhet som vart alltfor likriktade och invanda liv tycks
forneka oss. En sddan exotism ar vanlig i den romantiska traditionen. De
nutida formerna for den ar lika vanliga som svara att upptacka. Faran med
detta ar att det forvrider bilden bade av oss sjilva och det frimmande.

Det omvianda misstaget ar att utmala den visterlindska kulturen som
helt igenom korrupt och materialistisk. I jamforelse med det dekadenta vis-
terlandet framstills da andra kulturer som ett pastoralt Arkadien. For att
undvika sddana misstag ger Nussbaum foljande rad att ha i dtanke i studiet
av frimmande kulturer:

— Verkliga kulturer ar pluralistiska, de innefattar en mangd olika stand-
punkter.

— Verkliga kulturer innehaller ocksa motstand och utmaningar av givna
normer.

— I verkliga kulturer finns vanligt folk som lever med verkliga problem
och gor verkliga val. Detta skiljer sig ofta fran vad en liten grupp
konstnirer och intellektuella tinker.

— Verkliga kulturer har varierande domaner av tinkande och aktivitet.
De ir alltsa inte sa ensartade som de framstalls i visterlindska mass-
media.

— Verkliga kulturer har en nutid likaval som ett forflutet, de har genom-
gatt en historisk utveckling.

Noter

1. Kallan for hennes antika studie dr framst, The Fragility of Goodness: Luck and Ethics in
Greek Tragedy and Philosophy, (1986).
2. Syftet anger hon redan i introduktionen.
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